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LaFundacién Editorial el perroylaranaseunealapujante
luchadelos pueblos por mantener la autonomia cultural
mediante suslenguasy representaciones. Enello, creael
ConcursoKuaiNabaida (elmardearriba) abriendo un espacio de
encuentroentrelasvoces originarias de nuestratierraylos
lectores, ofreciendo un giro necesario alalinealliterariaimpuesta
poroccidente. Lafortalezadelazos entrelatradiciéonoralyla
memorialliteraria de los pueblos, exige el cuidado de nuestras
voces,y nosimpulsaaestamparen lenguavivalaexperiencia del
mundo denuestros hermanosindigenas. Ellibro, canal hacia ese
otroreflexivo que es cada ser, funciona como conector de
culturas, miradasy conocimientos, contribuyendo alaliberacion
delosespacios del saber. Este concurso alzalamiradaparael
reconocimientoy el asentamiento de unalaboren construccién
partiendo desdelapluralidad delenguas hastala atencién de
quienes pasan suvidaestudiando, comprendiendoy
manifestando los universos que atesoran las diversas etnias
indigenas. Inauguramos de este modo la Colecciéon Taima Taima,
nombretomado deuno delos mdsimportantes sitios
arqueolégicos de Venezuela, el cual hareportado fechas
trascendentales sobre la antigliedad dela presencia humanaen

nuestro territorio.

Enestaprimeraentrega de Kuai Nabaida obtuvo, el primer
lugarlaescritorakarina Morela Maneiro con el poemario Benko
enuuru (Ojos de hormiga) “porserunaobradensay original
donde se conjugan de manera arménica elementos ancestrales
dela cultura kariia con manifestaciones contempordneas que
forman parte de su acervo cultural actual”. El segundo lugar fue
otorgado aJayeechiiruajee Simuinjatl ti eikaa Mma (Cantos
ypagamentos alamadretierra), poesiawayuu de José Angel
Ferndndez, “portratarse de una obra poética que utiliza de
manera creativalas formas literarias propias del wayuundiki
paraverterlas luego al espanol sin desmerecerlaen ningtin caso”.
Eltercerlugarsele concedié alaobraliteraturas indigenas
maipure-arawakas de los pueblos kurripako, warekenay
baniva del estado Amazonas, de Omar Gonzdlez Nafez, “pues si
biennosetratadeunaobrade creacidn poética, representauna
excelentelaborinvestigativay de recopilacién delaliteratura de

diversas culturasindigenas de Rio Negro”.






Relatores

Hernan Camico. Baniva. Fue el maestro de todos los
lingtistas de la UCV que hemos trabajado las len-
guas Arawakas del Guainia, Rio Negro. Fallecio
en Puerto Ayacucho, donde vive su familia.

Luis Gomez. Alias “Makdna-dérri”. Fue un chaman
kurripako nativo de Shibard, rio I¢ana, Brasil.
Trabajamos en Maroa durante el afio 1989-1990.
Alli se habia “fundado” (mudado) con su familia.
Luego fue trasladado a Puerto Ayacucho donde
murié en enero de 2007.

Luis Madail. Mejor conocido como Luis Matos. Es
un auxiliar de chaman que ain vive en Maroa.
Es ademds hablante y especialista de la cultura
e historia baniva. Siempre me acompané en mis
expediciones por Colombia y el noroeste amazoé-
nico de Brasil. Estd muy anciano.

Alirio Tomas Yusuino. Fue mi maestro de Kurripako.
Tradujimos los textos de Luis Gémez. La ex-Di-
reccion de Educacion Indigena, ahora llamada
Direccion General de Educacion Intercultural Bi-
linglie, acaba de publicarle un Diccionario Kurri-
pako, pero su distribucioén en el Guainia no se ha
concretado. Vive en Victorino.

Dionisio Mure. Warekena instalado hoy en Maroa.
Fue entrenado por mi en lingtistica en Patzcuaro,
Michoacan, México, durante 1979.

Julio Yavina. Warekena, ya fallecido. Fue mi princi-
pal colaborador y maestro de la lengua y cultu-
ra warekena en 1970. Comunidad de Wayanapi
(Guzman Blanco), en el rio Guainia.

Pedro Francisco Bernabé. Fallecido. Comunidad Wa-
yanapi. Fue un sabio chaman y maestro de len-
gua, historia y cultura warekena. Fue el padre de
Dionisio Mure.












La estructura de este ensayo se ocupard de tres
pueblos originarios maipure-arawakos de la cuenca
Guainia-Rio Negro de los municipios Maroa y Rio Negro
en el estado Amazonas y su zona fronteriza, son ellos
respectivamente: los kurripako, los baniva y los ware-
kena. A continuacion ofrecemos una breve caracteriza-
cion etnografica de estas tres sociedades rionegreras.
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Bosquejo etnografico de los
baniva y kurripako (wakuénai)

Los baniva y los kurripako (wakuénai) al igual que
los baré, piapoko y warekena pertenecen a la familia
lingliistica maipure-arawak. Hoy dia los arawakos del
sur de Venezuela, quienes comparten entre si nume-
rosos rasgos socio-culturales y una historia comun,
habitan los actuales municipios Atabapo, Maroa y Rio
Negro del Edo. Amazonas, en una franja territorial que
colinda, de norte a sur, con la frontera colombiana y
que se caracteriza por ecosistemas fluviales de aguas
negras donde las zonas inundables se alternan con las
sabanas.
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Los baniva

Se autodenominan banfiva. Sus vecinos los kurri-
pako (wakuénai) y warekena les llaman wadzuipinai
mientras que los baré les denominan waytipinai, que
en ambos casos significa “gente zamuro”.

Los baniva, al igual que los otros pueblos arawakos,
sefialan en su historia oral un mismo origen. Se consi-
deran emparentados con los kurripako y sus dioses pri-
mordiales. Este parentesco se establece en los origenes
del mundo cuando los primeros baniva emergieron del
“ombligo del mundo”. Surgieron de los raudales de Jipa-
na (Wapui-cachoeira, rio Aiari, Alto Isana, noroeste del
Brasil), extraidos por Napiruli, El Creador de los pueblos
maipure-arawakos, una vez que surgieran los kurripako
quienes, fueron los primeros, y seguidos luego por los
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baré. Segun la tradicion oral baniva, sus antepasados
vivian en Amanari (Tonina), un sitio y cafio del Alto Isa-
na cercano al raudal de Jipana (Wapui, rio Aiari, Brasil),
desde donde, y siguiendo la ruta Isana-Cuyari Pewa,
camino interfluvial Aki-Guainia, migraron al territorio
que ocupan en el Guainia. Anteriormente el territorio
del cafio Aki, donde se localizaban los asentamientos
baniva, era jurisdiccion territorial de Venezuela pero
durante el gobierno del Gral. Eleazar Lopez Contreras
(1936-1943), fue entregado a Colombia, aunque el des-
membramiento territorial de nuestra nacion por esa
frontera al sur de Vichada hasta el Guainia-Rio Negro
habia comenzado antes, en 1836, como consecuencia
de la linea trazada por el Tratado Michelena-Pombo.
Los baniva del Aki supieron mucho tiempo después,
cuando comenzaron a llegar las autoridades blancas
colombianas, que ya no estaban en su pais aunque si
en su tierra ancestral y tuvieron entonces que avecin-
darse en la poblacion de Maroa, actual capital del Mun.
Maroa (Edo. Amazonas), donde hoy se localizan fun-
damentalmente. Asimismo se ubican en los caserios La
Comunidad (Komunimi) y Tiriquin (Tirikini) en el Bajo
Guainia. Segin el censo de 1992, suman un total de

1129 personas y alrededor de un cuarto de esta pobla-
cion ha migrado a San Fernando de Atabapo y a Puerto
Ayacucho, y al menos un cuarto mas se ha mudado a
Puerto Ayacucho.

Tradicionalmente el pueblo baniva estaba organi-
zado en fratrias patrilineales, exogamicas localizadas.
Pero los procesos de aculturacion generados por los
misioneros y los explotadores de caucho ocasionaron
profundos cambios en la organizacion social donde la
autoridad tradicional llamada Améwa ha sido suplanta-
da por autoridades propias de la sociedad criolla.

Los baniva fueron grandes conuqueros y atn algu-
nos conservan sembradios en sus antiguos sitios del cafio
AKki. Sus actividades de subsistencia, al igual que en toda
la region, estin marcadas por el calendario ecologico:
en verano (diciembre-abril) se dedican a la pesca y caza
mientras que preparan el conuco talando y quemando
el terreno antes de la llamada “creciente de garza” (no-
viembre). La mayoria de los productos agricolas son para
su subsistencia (yuca, pifia, apio, batata, ocumo, maiz,
cana de azucar, aji, etc.). Durante el invierno propiamen-
te dicho (mayo-noviembre), recogen frutas silvestres.
El casabe y el mafioco eran los principales productos




utilizados por los baniva en sus relaciones de trueque
con los demas pueblos de esta region.

Hoy, muchos baniva de Maroa son obreros asala-
riados al servicio de la Gobernacion o de la Alcaldia.
Algunos de ellos se dedican al corte de la fibra de chiqui-
chiqui, la cual venden a los comerciantes colombianos.

Los principales problemas que enfrenta el pueblo
baniva son semejantes a los que padecen la mayoria de
los pueblos fronterizos: contrabando de gasolina y de vi-
veres comestibles hacia Colombia, inseguridad fronteri-
za y narcotrafico procedente, de los llanos colombianos.

Las fuentes historicas dan cuenta de la apertura de
esa region no solo a la explotacion cauchera nacional,
sino sobre todo transnacional, ocupacion vivida no sélo
por los baniva, baré, kurripako, sino en general, por los
demas indigenas arawakos del sur de Venezuela. En
1750, la fundacion de San Fernando de Atabapo, marca
historicamente la conquista de los pueblos arawakos
quienes un siglo después fueron victimas de la cruel ex-
plotacion del caucho que se llevo a cabo en su territorio
tradicional a partir de 1885 y durante la primera mitad
del siglo XX, practicada inicialmente en forma artesanal
por patrones caucheros y luego, a partir del inicio de

la Segunda Guerra Mundial (1940), industrialmente,
mediante concesiones otorgadas a companias interna-
cionales como la Compania Francesa y la Rubber Deve-
lopment Co. Pero al principio de los afos cincuenta, el
latex producido en las grandes plantaciones de Malasia
con las semillas extraidas ilegalmente por el Sr. Good-
year de la region amazonica brasilena, resulté mucho
mas rentable econdémicamente. Como consecuencia,
los explotadores de caucho abandonaron los bosques
del continente americano, no sin dejar huellas tragicas
en la memoria de los pueblos arawakos, cuyos integran-
tes recuerdan esta época como una de las mas tristes
de su historia. Los indigenas trabajaban bajo la figura
del “endeude”. Sacaban la goma para el patrén cauchero
quien a la vez fungia de comerciante. Este les adelanta-
ba algo de comida y unas rudimentarias herramientas
necesarias para efectuar su labor a cambio del latex que
extraian de lo alto de los arboles. Pero los indigenas
siempre quedaban endeudados y debian seguir traba-
jando para cancelar unas escasas mercancias que reci-
bian a crédito del patron cauchero y asi continuamente
sin nunca lograr saldar sus deudas. Las condiciones de
trabajo eran pésimas. Los explotadores caucheros tenian
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esclavizados a los indigenas, quienes eran ademas diez-
mados por epidemias mortiferas de sarampion, malaria,
beriberi. Muchas familias indigenas de la regién fueron
exterminadas, otras tuvieron que huir y esconderse para
evitar el trabajo forzado y los maltratos.

Durante este periodo el indice de mortalidad fue
altisimo; desaparecieron pueblos enteros y hoy, como
consecuencia de esas epidemias, queda una reducida
poblacién arawaka, la cual sin embargo, esta decidida a
rescatar su identidad y sus territorios. Actualmente en el
Municipio Atabapo, la Unién Curripaca del Rio Atabapo
(UCRA) promueve asambleas a fin de que el pueblo y las
comunidades kurripako se organicen a nivel municipal
y regional en torno a una propuesta denominada Piami
Yacaale. Esta consiste en un llamado para que los ku-
rripako asuman su rol protagonico en la defensa de sus
derechos, territorio, cultura y representacion politica.




Bosquejo etnografico
de los warekena

Se autodenominan walékjena, walékhena, perte-
necen a la familia lingtistica de los maipure-arawaka.
Geograficamente estan ubicados en el Municipio Maroa
(anteriormente Guainia) del estado Amazonas: caserios
Guzman Blanco (Wayanapi); en tiempos coloniales ha-
bian sido reducidos a un pueblo de mision que se llamo
San Miguel de Davipe o Pueblo Viejo, en la boca del
cano San Miguel (Itini Wini) y su confluencia con el rio
Guainia. En la actualidad Pueblo Viejo es una comuni-
dad kurripaka, mientras que los warekena contintian en
su poblado de Wayanapi y una gran parte se ha mudado
a Maroa. Durante la época del caucho (s. XIX y primera
parte del XX) ocupaban pueblos grandes, hoy conver-
tidos en sitios al interior del cafilo San Miguel (Bagre,
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Gamelotal, Bolivar, Tigre, etc.). Municipio Alto Orinoco:
caserio Quiratare; Mun. Rio Negro: caserio Capihuara
(Siwali). Han emigrado a poblados mestizos como Ma-
roa, capital del Mun. Maroa, San Fernando de Atabapo
(capital del Edo. Atabapo) y Puerto Ayacucho, capital
estadal.

Informacién demografica

Poblacion, 409 habitantes. De acuerdo con el censo
indigena 1992 (c.i. 1992), la poblacién warekena reportd
89 individuos asentados en dreas urbanas discrimi-
nados asi: 33 varones y 56 hembras y 320 rurales: 170
varones y 150 hembras. La tasa bruta de natalidad en el
estado Amazonas, emitida por el Ministerio de Sanidad
y Asistencia Social (1992) para los anos 1984 y 1988,
promedia aproximadamente los 25 nacimientos por
cada 1.000 habitantes.

Las tasas de mortalidad general registradas en el
estado Amazonas entre 1984 y 1988 son del orden de
230-240 personas por afno. Durante las tltimas dos dé-
cadas (a partir de 1972) se ha registrado un elevado por-
centaje de movilidad y migracion de los habitantes de

Guzman Blanco hacia Maroa vy, eventualmente, hacia
Puerto Ayacucho.

Sintesis historica

Segun la tradicion oral warekena asi como las
interpretaciones mitohistoricas realizadas por los an-
tropologos (Gonzdlez N., 1972, 1980, 1993), ademas de
la evidencia etnohistorica y arqueoldgica (Gonzilez
N.,1984, Vidal, 1987 y Zucchi, 1987), los warekena pa-
recen haber llegado alrededor de los afios 3000 a 2500
antes del presente, a su actual ubicacién geografica pro-
cedentes del Amazonas Central: rio Aiari, un afluente
del Isana en el alto Rio Negro, estado Amazonas, en el
noroeste amazonico brasilero especificamente, salieron
o emergieron, al igual que los otros pueblos arawak,
del raudal de Wapuii (rio Aiari), llamado por los grupos
maipure-arawak “el ombligo del mundo”, y habrian pe-
netrado al cano San Miguel por la ruta del Atabapo-rio
Temi. Luego seguirian por un barador o camino que co-
municaba con las cabeceras del San Miguel a través del
cafo Ikevéni, y por dos desechos (Tapu y Mé) entraron
a Capihuara en el Casiquiare (¢f7. Vidal, 1987).




Otros grupos se desplazaron desde el Alto Guainia
hasta la desembocadura del San Miguel en el Guainia
asi como por el Rio Negro-Casiquiare; la hipotesis de
Vidal nos habla concretamente de dos rutas migrato-
rias, una segun la cual se movieron desde la cuenca del
Isana hacia el Alto Guainia (Colombia), bajando luego
al Guainia-Rio Negro, y la otra partiendo también del
aiari al Inirida-Guaviare-Atabapo-Temi (pasando por
Yavita y continuando al alto Temi hasta el mencionado
barador). Los primeros contactos coloniales con los
europeos fueron con los espafoles de la expedicion
de limites de Francisco Solano (1759-60), aun cuando
anteriormente también habian tenido contacto con los
portugueses, tanto religiosos como comerciantes que
exploraban el alto Rio Negro en busca de esclavos. En
tiempos neocoloniales (los dltimos cincuenta anos del
siglo XIX), los indigenas de la region fueron victimas
de la economia extractivista, particularmente del cau-
cho (hevea brasiliensis), asi como de otros productos
forestales tales como el balati, el pendare, la quina, la
sarrapia y ultimamente el chiqui-chiqui (piassava fiber).
San Fernando de Atabapo fue uno de los polos econé-
micos de aculturacion y genocidio indigena durante ese

periodo y la primera parte de siglo XX (especialmente
alrededor de 1918-1945, época del caudillo Tomas Fa-
nes, quien muere fusilado en Atabapo en 1921). Durante
los afos 70 se moderniza el proceso de asimilacion y co-
lonizacion de los indigenas arawak y de otras etnias con
el inicio del programa “la conquista del sur”, integrando
muchos pueblos indigenas de la region a la economia
de mercado.

Organizacion social

Los warekena se organizaban tradicionalmente en
sitios o pequenas aldeas de orientacion riberefia al inte-
rior del cano Itini Wini (San Miguel). Las comunidades
mads tradicionales estaban divididas en fratrias patrili-
neales, exogdmicas y localizadas, las cuales podian
estar formadas por dos o mds linajes (sibs) patrilineales
exogamicos localizados. El matrimonio preferencial
era entre primos cruzados con residencia patrilocal.
Se conserva cierta exogamia linglistica aunque no tan
marcada como en el caso de los tukanos orientales de
Brasil y Colombia. La jerarquia social era de acuerdo
al orden de emergencia de cada linaje segin su mito-
historia, pues la misma esta estrechamente vinculada
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con los rituales del Creador o Kiwai. Asi, esa jerarquia
esta asociada a los rituales llamados en warekena del
creador Napiruli (kiwe kasijmakasi). Estos rituales de-
finen una posicion de rango de acuerdo con el rol que
desempenan segun el siguiente orden:

(D capitanes.

(2) chamanes o brujos.

(3) guerreros.

(4) duetios de canto y las tradiciones.

(5) servidores o portadores del cigarro ritual.

Los pueblos warekena de la actualidad han asimila-
do la forma de gobierno criollo, occidentral, sin embar-
go se mantiene la figura del capitan, los chamanes y los
duenos de canto. No dudamos en senialar que el recien-
te proceso de municipalizacion ha trastocado muchos
de los valores culturales tradicionales insertidndolos en
un mundo cada vez mas globalizado.

Articulacién con la sociedad nacional

Los warekena hoy estan bastante articulados a la
sociedad dominante de cardcter mercantil, a través
de mercados regionales que se inician alli mismo en
el pueblo de Guzmin Blanco, aunque en ese caserio
se practica mas el trueque de productos forestales
y de caza y pesca por comestibles (especialmente en
los negocios de los colonos colombianos, al atravesar
el rio Guainia). El mercadeo fundamental se practica
en Maroa, capital del municipio, donde se proveen de
todos sus bienes a cambio de trueque o de moneda.
La alcaldia de Maroa los ha articulado mds a las formas
de organizacion politica de la sociedad criolla, pues
los warekena participaron con candidato propio en las
pasadas primeras elecciones municipales locales (di-
ciembre, 1994) mediante formas de gobierno mas bien
fordneas.

Actividades econdmicas subsistencia-mercado

Los warekena estan articulados a la economia re-
gional de mercado proveniente de la sociedad criolla,
no obstante la mayoria de ellos son excelentes agricul-
tores (sistema de conucos dentro del cano San Miguel,




ocupados segtin la pertenencia a los sibs). Dicha activi-
dad la complementan con caza y pesca, dependiendo
su volumen de la estacion atmosférica del ano, pues
su rio es de aguas negras y no es abundante en peces.
En verano existen mas posibilidades de proveerse de
alimentos del rio y de la selva. También las mujeres
practican la artesania, particularmente la cesteria a baja
escala, aun cuando no tiene practicamente mercado
regional; las mujeres son particularmente exitosas en la
produccion de mafioco; asimismo, suelen acopiar para
los meses de escasez o de invierno latas de harina de
pescado molido, algunas de las cuales venden o truecan
por otros productos. Los warekena siguen siendo gran-
des productores (cortadores) de fibra de chiqui-chiqui.

Historicamente estos pueblos han practicado el in-
tercambio de bienes y servicios y, en la actualidad, de-
bido a la presencia de la mineria ilegal, han penetrado
mas los valores de la economia extractivista. También la
presencia de una alcaldia, que maneja anualmente 170
millones de bolivares, ha introducido mas los valores
de la economia mercantil moderna.

Infraestructura de servicios disponibles

En salud, educacion, comunicaciones, otros.

Salud: etnomedicina o medicina tradicional; un
dispensario rural tipo t-1 (auxiliar de medicina sim-
plificada). Asistencia en el ambulatorio rural de Maroa
(un médico), eventualmente pasante de medicina de la
Universidad Central de Venezuela, Proyecto Amazonas.
Desde el afio 2003 el gobierno de Chavez inicio la Mision
Barrio Adentro que en esta variante seria “Selva Adentro”
con la presencia de dos galenos cubanos.

Educacion: una escuela basica en formacién: Cen-
tro Piloto de Capacitacion a Indigenas en el Régimen de
Educacion Intercultural Bilingie (REIB). Completan la
basica en Maroa.

Comunicaciones: por aire, vuelos de avioneta tanto
comerciales como privados; por via fluvial con embar-
caciones propias. Comunicacion radial. Telefonia local
y satelital, usualmente dafiada. Hay un Infocentro mu-
nicipal con disponibilidad de Internet.

Literaturas indigenas maipure-arawakas
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Aspectos relevantes

Falta de documentos de propiedad colectiva sobre
sus tierras; consecuencias cada vez mayores de la pe-
netracion de mineros ilegales. La demarcacion de sus
tierras esta lista pero falta la titularidad de las mismas
que debe otorgarles por ley el Estado venezolano.




Aspectos bésicos de sureligiosidad

Los pueblos pertenecientes a la familia linglistica
maipure-arawak, cuyos descendientes se localizan hoy
en territorio venezolano, particularmente en la cuenca
del Rio Negro del estado Amazonas, integran una rama
llamada maipure del norte. Todos estos grupos, algunos
ya extintos, reconocen un origen comun ancestral para
su etnogénesis en el rio Aiari, un afluente del Isana en
el noroeste amazonico de Brasil (¢f7: Figuras 1a, 1by 10).
El drea es conocida como “el ombligo del mundo” y esta
ubicada en el raudal de Jipana. En ese raudal comenzo no
solo la etnogénesis de las sociedades maipure sino la de
otros pueblos como los de la familia tukano, los caribe,

§ Caracteristicas de las literaturas
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los witoto, los tupi, los nukak-maku y otros pueblos inde-
pendientes lingtiisticamente. Entre los pueblos maipure-
arawakos que se originan alli tenemos a los kurripako,
integrado por cuatro variantes dialectales, siendo una
de ellas el kurripako Ojo-karru, una protolengua con
respecto a toda la familia lingtiistica. También surgen
alli los baniva, los warekena, los tariana, baré, yavitero,
yukuna, resigaro, piapoko, kabiyari, guindu, manao,
lokono, paresi, palikur, wapishana, taino, igneri, garifu-
na, arawak insular o “black carib”, caquetio, wayuundiki
y afd o paraujano, entre otros. Desde Jipana comenzo
la gran expansion maipure-arawak por lo menos hace
7.000 anos antes del presente. Aun cuando estas socieda-
des habrian alcanzado la cuenca del Rio Negro, en una
migracion anterior que entré desde el océano Atlantico
por la boca del rio Amazonas y luego remont6 por el Rio
Negro y sus afluentes, como se evidencia en la arqueolo-
gia de la isla de Marajo, cerca de Belem do Para, esa gran
expansion maipure desde la cuenca del Rio Negro fue
liderizada por El Creador de estos pueblos y, de acuerdo
con los relatos mito-historicos se desplazé por caminos
diferentes; la meta fue siempre llegar hasta la orilla del

mar y en algunos casos navegarlo y recorrerlo, y dentro
de una cosmovision mandalica o circular regresar siem-
pre aJipana, el lugar de los origenes. Este recorrido siem-
pre es narrado en los discursos chamanicos y en actos de
curacion por parte de los especialistas rituales.




Los ciclos de creencias 'y
cultos ancestrales

Los ciclos de creencias y cultos ancestrales que in-
tegran el sistema religioso maipure y que respaldan la
tradicion oral simbdlica, se vinculan estrechamente con
las estructuras socio-politicas, asi como con el origen 'y
antigiedad de las étnias maipure y de sus unidades de
la primera descendencia (fratrias, sibs y linajes). Consti-
tuyen el soporte ideoldgico de la sociedad y facilitan la
comprension de su funcionamiento, ya que se articulan
con los ciclos econémicos, ecologicos, asi como con
la organizacion social y politica. Ademas son codigos
que contienen la informacion acerca de las estrategias y
alternativas con las cuales la poblacion y sus dirigentes
seculares y rituales, pueden reproducir en diferentes
contextos espacio-temporales el grupo o todo social
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(Wright: 1981; Hill: 1983; Wright and Hill: 1986; Vidal:
1987, Gonzilez Nafez: 2001).

En este sistema religioso se identifican dos cielos
de cultos o “mundos” claramente definidos. El prime-
ro de ellos gira alrededor del Creador (Inapirrikuli,
Napiruli, Kadli-duapéni, Maléiwa, Yucahu Bagua
Maoracoti, Ichéiri), su esposa Amarru y sus hermanos
(Kaali, Dzauli, Purinaminali o Yermao, Guacar, Apito
y Zuimaco), y los primeros antepasados. En el mismo,
se destacan los siguientes eventos: a) la creacion de los
primeros seres-animales pensantes, las unidades de
descendencia y la jerarquia, b) la igualdad de las unida-
des de descendencia, ¢©) la distribucion de la poblacion
en un territorio ancestral, d) las relaciones pacificas y
conflictivas entre parientes, y e) la circulacion y redistri-
bucién de los bienes materiales.

El segundo cielo en cambio se centra en el culto
del Kawai (Kadai, Kuéti, Kiwe, Kawai-séiri, Cuaygerri,
Chubay, Katsimanali, Ala ald-Juyd), hijo del Creador y
héroe cultural con poderes sobrenaturales. El mismo
tiene que ver con los procesos de cambio social, con las
alternativas para la solucion de las crisis y el inicio de

actividades productivas. Entre las innovaciones intro-
ducidas por este personaje se sefialan: a) la agricultura,
b) nuevas técnicas de pesca (barbasco, represas, etc.),
y para la preparacion del pescado (harina, ahumado),
o) las ceremonias de iniciacion para hombres y mujeres,
d) las sociedades y cultos secretos masculinos, d) el
perfeccionamiento del conocimiento y entrenamiento
shamanico, y €) una red de vias de comunicacion fluvial
y terrestre.

Es necesario seflalar que para estos grupos, las
hazafas miticas constituyen hechos historicos que ocu-
rrieron en lugares geograficos especificos en los cuales
se encuentran testimonios (naturales o artificiales) que
ast lo demuestran. Estos Gltimos incluyen: a) las huellas y
los dibujos (petroglifos, rocas y/o marcas sagradas, etc.),
que estan relacionados y/o fueron elaborados por los
personajes miticos y sus tropas con el objeto de dejar
constancia de sus hazafas, ensefianzas e historia; b)
una serie de accidentes o hitos geogrificos tales como
montafias: cerro Autana —dentro del territorio piaroa—,
piedras: La Piedra del Cocuy en la frontera sur del esta-
do Amazonas y Brasil, cuevas, raudales y cafos: Jipana,




Atures-Maipures, cueva de Capihuara en el Casiquiare,
etc., en donde ocurrieron hechos importantes relacio-
nados, tanto con la etapa mitica como con los primeros
antepasados: lugar de emergencia, ceremonias de inicia-
cion, surgimiento de la agricultura, recreaciones socie-
tarias, etc.
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Fig.1la ~ Mapadel noroeste amazoénico.
Irving Goldman, 1968.



Fig.1b Distribucion de los Warekenay otros.
LASVen el noroeste Amazonico.
Gonzélez N, 1972.



Fig.1c Ubicacionde Jipana
(Wapuicachoeira) rio Aiari.
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Los mitos de origen y el
“ombligo del mundo”

Los mitos de origen de estos grupos sefialan que
el “ombligo del mundo”, es decir, el lugar en donde
comenzo la etnogénesis, se encuentra en el raudal de
Wapti o Jipana en el rio Aiari. Por estar directamente
relacionado con la emergencia de los primeros ances-
tros de las distintas étnias, este sitio es el primero en
importancia. No obstante es necesario sefalar que en
la cuenca Aiari-Isana también se encuentran otros rau-
dales y parajes en donde durante el Primer Mundo, se
produjeron otros eventos importantes relacionados con
el proceso de creacion:

a) Jurdpari Cachoeira o Kdjai-ipani (Alto Isana).

b) el cerro Mutipani (cafio Guarand, afluente del alto
Aiard).
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©) Jandu Cachoeira o raudal Arana (Alto Isana)
d) El arenal situado detras del caserio de Jandd.

Segtin una de las versiones del mito de creacion
“El Creador” puso un pié en Jipana y otro en Guarana
(recuérdese que ambos cursos de aguas estan distan-
ciados, pues Jipana es un raudal del Aiari mientras que
Guarana es un cano donde se forman las cabeceras del
Aiari). Debido a este hecho, para los maipure el area
comprendida entre ambos sitios constituye ideoldgica-
mente una sola unidad geogrifica ancestral, en la que
coexisten los elementos fundamentales de los dos ci-
clos o mundos miticos.

Nos centraremos en las versiones sobre los Dos
Mundos de la etnogénesis maipure-arawak seguin las
versiones de un payé o chamian kurripako del grupo
dialectal 6jo-karru, es decir, uno de los mas arcaicos.
Es importante destacar, como lo comentaremos mas
adelante, que todos los pueblos maipure coinciden en
recrear su etnogénesis a partir de espacios sacralizados
no s6lo como los parajes subacudticos o las montanas y
lajas sagradas, sino también en cuevas, como es el caso
de los taino en la isla La Espafiola (Cuba y Puerto Rico).
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1. El Primer Mundo:
comienzos de Inapirrikuli

Versiones de:

Payé o chaman Mandu Da Silva;
Aldeay raudal Wapui,

Isana, Brasil.

Payé o chamin Luis Gémez,

Maroa, Venezuela.

Brasil, julio 1987.

Version de Mandu Da Silva. Wapti, Isana.

Inapirikuli comenzo en Jipana, en medio de la ca-
choeira. El andaba con Amarru, su mujer; sus hermanos
Mawiriikuli y Jwitdjwerri; su cunado Dzuauli, el abuelo
Milena y Ulidmaali. El tenfa cuatro hijos: Mdalinaliéni,
Ipéku-ka Kawai; Chichi-ka Kiwai y Dzawinapa. A los
tres primeros se los tragd Kawai, el hijo del Creador que
vendria a mandar después en el Mundo de las gentes.
El dltimo se salvé. Kawai pasé cinco anos de ayuno.
Luego alli en su piedra, en Hipana (Kdwai-nima o boca
de Kiwai), se comio a tres de los hijos de Inapirrikuli.
El se asemejaba a una mata de guaco en cuyo copo tres
de los muchachos subieron a comer pepa, mientras que
otro se quedaba abajo recogiendo. Se formé una gran
tempestad. La boca de Kiwai adopto la forma de una
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casa (esa era la misma piedra). Kiwai los llamo para que
entraran en la casa a guarecerse del aguacero. Cuando
entraron, jplas! cerrd su boca y se los tragé.

La barriga de Kiwai estaba muy llena, pues tenia
adentro a los tres muchachos. Indpirrikuli se encontro
con su hermano, Dzuuli quien era payé (brujo), le so-
licité que averiguara qué habia ocurrido con sus tres
hijos. Dzuauli extendio la mano debajo del aguacero y
le cayeron gotas de sangre en ella. Entonces dijo: “El
Kawai se comio a tus hijos”. Kiwai se habia marchado
al cielo, en Enu-katsan (pueblo del Trueno). Inapirrikuli
lo mandé a invitar para que bajara a Jipana para una
fiesta y comida. La invitacion la llevo Kalimatu, “la avis-
pita”, pero cuando iba entrando a la puerta del cielo,
Kuawai llego y la cerro, aplastandole la barriga a Kali-
matu. Finalmente Kiwai bajé engafado e Indpirrikuli
aprovecho para matarlo quemado.

Version del payé Luis Gomez sobre

lamuerte de Kiwai.

Inapirrikuli habia ensefiado a sus cuatro hijos (pu-
ros varones) las tareas del conuco: a Malina-lieni, Ipéku,
Chichi-ka Kawai y Dzawinapa-ka kiwai. Mientras esta-
ban en esa tarea agarraron un cigarrén y lo amarraron.
Por el ruido que hace el cigarrén trataban de imitar el
sonido que hace el Kiwai cuando canta, pues ellos es-
taban preparando una fiesta de latigos, ya que el propio
Wamtdana-Kiwai se encontraba en el Ultimo Cielo.
Wamtdana-Kawai se hallaba proximo a bajar a la tierra
alla en Jipana.

Los muchachos que sabian que su padre Inapirrikuli
estaba pronto a regresar del conuco decidieron esconder
alante el cigarrén y lo ocultaron dentro de una tinaja.
Cuando Inapirrikuli llegd, pregunto:

—:Qué tienen ustedes de comer?

—iNo tenemos nada! —Respondieron los mucha-
chos.

—Yo estaba haciendo conucoy llegué cansado; por
eso queria ver si tenian pescado para nosotros comer,
porque tenemos jhambre!
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Pero resulta que los muchachos no tenian nada
porque lo que realmente estaban haciendo era jugando
y haciendo fiesta de kawai (fiesta de “diablos”).

De repente se escucho un estrepitoso ruido en el
cielo...hi bi bi bi, que era el ruido del verdadero Wamu-
dana que venia bajando; finalmente bajo.

Wamudana tenia huecos por todos sus brazos y su
cuerpo. De ellos surgen toda clase de kiwais. El llegd
donde los muchachos y les dijo:

—Yo soy el propio Kiwai a quien ustedes quieren
ver —entonces llego y les dijo—: Vamos a hacer fiesta y
pipirrial* para que tome tu papa.

Sacaron toda clase de frutas. El les dijo que soltaran
el cigarrén y se marchd. De su cuerpo salia toda clase
de espiritus kiwai que serian los nawawarruna (som-
bras) de las gentes; a saber: Dzawinapa (tigre); Dapa
(lapa); Kuichi (paujb), Jiwisri (estrella), Tawirri (pajaro
Cconoto), etc.

El les dijo que sacaria todos los componentes de su
cuerpo para €l soplar la comida sagrada (Kalidzama)
porque ellos estaban ayunando para poder conocerlo.

El les dijo:

*  Chicha fermentada o aguardiente de pijiguao.

—Ustedes van a ayunar porque ya me vieron as,
que no van a comer nada!, ni siquiera pescado, ni aji,
ni sal.

También les dijo que estarfan asi cinco dias para
luego venir a soplar.

Inapirrikuli, por su parte, ya habia adivinado alla en
su conuco donde se encontraba trabajando, que Wamu-
dana estaba con sus hijos.

Wamudana agarré a los muchachos por los brazos 'y
comenzo6 a bailar con ellos. Inapirrikuli podia apreciar
todo eso desde su lugar.

Indpirrikuli dejo a su mujer, Amarru, en el conucoy
se fue donde estaba Wamddana. El dijo:

—Eh, Nujé jhey, abuelo!, yo vengo a avisarle a estos
mis nietos. Yo también soy Kiwai. Voy a sacar frutas para
que ustedes coman.

Luego lleg6 e hizo una especie de corral alla para
encerrar a los muchachos para que no los vieran su mu-
jer ni ninguna otra. Ese lugar en Jipana recibe el nombre
sagrado de Kuwai Taalijwerri, (Taali’ es el recinto sagra-
do, especie de corral, donde ocultan a los jovenes que
ayunan para ver al Kiwai), aunque su nombre para el
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consumo de las mujeres es Pipirri-inuurtpa “pescuezo de
pijiguao” y forma parte de la boca de Kiwai en la laja
también llamada de Kuwai.

En la tardecita Wamudana se fue para arriba, para
el cielo.

En la manana, bajo otra vez. Fue entonces a buscar
seje, guaco... toda clase de frutos.

Alli en Jipana, en la otra orilla del raudal (que antes
no existia) frente a la actual aldea de Wapui, habia un
gigantesco drbol de guaco que €l iba a subir. Alld en su
copo saco guaco 'y dijo:

—iQué dulces!

Comia y comia guacos y dejaba caer algunos desde
arriba cuando los sacaba. Abajo, los muchachos que te-
nian mucha hambre porque estaban ayunando y tenian
prohibido probar cualquier comida, dijeron:

—Vamos a comer porque €l no nos ve... estd muy
arriba.

Se comieron tres guacos. Pero resulta que Wa-
mudana se dio cuenta de lo que estaba ocurriendo. El
empezoO a cantar alla arriba y en el canto mencion6 a
Maalina-lieni y también dijo que ya habian comido gua-
co. Enseguida comenzo a hacer un bejuco. Tan pronto

los muchachos desobedecieron comenzo a formarse un
tiempo oscurisimo. El abrié su brazo y su boca y agarré
a tres de los cuatro muchachos y se los trago. Sélo uno,
Dzawinapa, el mayor, logré salvarse porque €l no habia
comido guaco.

Inapirrikuli ya sabia que Wamudana-Kawai se ha-
bia comido a sus hijos. El se encontré con su hermano
Dzuuli y le pidid que averiguara qué le habia ocurri-
do. El extendi6 la mano, debajo de la tormenta y en su
mano cayeron gotas de sangre. Esa era la sefial de que
Wamudana se habia comido a sus hijos. El le pidi6 a
Dzuuli que soplara para bajar a sus hijos pero él le res-
pondié que no sabia soplar para eso. Ahi se quedaron
todavia. Entonces Indpirrikuli le pidi6 a Kalimatu (avis-
pa que tiene la cintura muy delgada) que subiera al cielo
a buscar a Wamudana y a sus hijos. Ella acepto subir,
pero cuando estaba subiendo trancé repentinamente
el cielo (us6 una tranca que llaman Kawai-lienujmani
y esta representada en una piedra de Jipana). Cuando
tranco, le triturd la barriga...por eso Kalimatu tiene la
cinturita muy delgada.

Entonces Wamudana vomité a los tres mucha-
chos que se habia comido (Mialina-lieni fue a caer al
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raudal de Jiwa, en el Cano de Aki, (afluente del Guai-
nia, Colombia).

Inapirrikuli comenzo6 a ensefarle a Dzauli y a los
demas como dibujar en las piedras las pintas del Kiwai.
Asimismo comenzé a fabricar y a ensefar a hacer tabaco.

Dzuauli chup6 el tabaco para adivinar (por eso es
que hoy en dia estd representado en una gran laja que
tiene los cachetes chupados; la misma se localiza al su-
bir el raudal de Jipana).

Dzuuli le pregunt6 a Indpirrikuli:

—:Cémo te sientes? [I'G crees que Wamudana baja-
rd 0 no bajara?

Entonces aparecié un emisario de Wamudana, la
avispa Kalimatu, que vino a avisar en este Mundo sobre
Wamudana.

A Dzuauli se le ocurri6, en medio de su inquietud,
hacer las gentes como munecos hechos de palo de
boya. Los hizo y los pard, pero no eran humanos.

El Creador comenzo a hacer latigos y a adornarlos
con la ayuda de su tropa donde se encontraba Kalimatu.
Inapirrikuli sacé cuatro clases de pescado: bocachico
blanco (taali), anchoa (kérrapukuli); anchoa (kitama) y
bocachico cachete colorao.

Indpirrikuli le mand6 esos cuatro pescados a
Wamudana y también le mandé saludos para que bajara
a soplar a sus hijos.

Kalimatu, el emisario, subio a llevar los encargos de
Inapirrikuli, mientras que El Creador se quedo preparan-
do un gusano de seje alld abajo. Olia muy sabroso. Fue
con el aroma del gusano que se convencié Wamudana
de bajar, ya que los pescados no le gustaron. Wamudana
abrio la puerta del Cielo.

Desde alld arriba mir6é que en el Mundo de abajo
(Jipana), se encontraban cuatro personas. Dzuauli habia
intentado hacer seres humanos con palo e’ boya, con sus
latigos y adornos pero estos no eran gente de verdad.
Wamudana le envi6 saludos a Indpirrikuli y le informo
que iba a bajar a las cinco de la tarde.

Dzuuli e Inapirrikuli se encontraban ellos dos so-
los, sentados en la piedra cuidando a los muchachos, la
comida y los adornos. Ellos estaban esperando y con-
versaban sobre la manera cémo iban a hacer para matar
a Wamudana.

Acordaron que iban a esperar que Wamudana so-
plara primero toda la comida (los presas animales y
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pescados) que iban a comer los muchachos y luego lo
matarian.

Amarru, por su parte, se encontraba llorando en-
cerrada en un lugar donde no podia ver nada de lo que
ocurria, ya que a las mujeres no les estaba permitido ver
a Wamudana.

Comenzaron entonces Ifapirrikuli y Dztuli a beber
guarapo.

Wamudana finalmente bajo.

—Hey Nujé —le dijo Inapirrikuli—, fijate en mis
hijos que ya estan muy flacos y no tienen mas fuerzas.
Los muchachos estaban parados ayunando. Wamudana
se tomo6 dos canoas de guarapo. Al poco rato, medio
embriagado, comenz6 a hablar y explicar sobre las
diversas partes (o kiwais) que formaban su cuerpo, al
mismo tiempo que decia como se llamaba cada uno de
esos kawais y para qué fin eran usados. También ense-
fiaba a los muchachos como elaborarlos.

Wamudana comenzo entonces a bailar; estaba muy
borracho. El mismo empezé a brindarle guarapo a la
gente. [napirrikuli fue a buscar unas ollas con pescado
para que Wamudana las soplara.

A las seis de la tarde Wamudana comenzo a soplar
la Kalidzama (comida sagrada). Sopl6 todos los anima-
les: pauji, mono chucuto, cara rayada, caparro. Saco
también aji y sal. Soplo toda la comida; asimismo co-
menzo a pintar disefios en la piedra (Kawai-lidana).

Inapirrikuli y Dzauli seguian pensando en su plan
para matar a Wamuadana. Acordaron liquidarlo a las cua-
tro de la madrugada porque pensaron que para esa hora
ya estaria muy borracho...“ya no tiene mas 0jos”.

Ellos comentaron:

—Ya nosotros y nuestros hijos conocen todos los
secretos y cantos del soplar que €l les ensefid.

Entonces prendieron una hoguera con el fin de ma-
tarlo. Sacaron toda clase de palos grandes.

Wamudana soplaba y soplaba y le dolia la vista.

Inapirrikuli y Dztuli se abrazaron a Wamuidana y lo
sacaron a bailar en circulos alrededor de la candela. La
candela estaba alta. Wamidana continuaba hablando y
dijo que iba a crear el camajai (majdeni; poderoso ve-
neno para matar personas); también saco pusina (entre
otros, umawari o encanto). En su dltimo discurso dijo
que €l sabia que lo iban a matar, y con razén, porque su
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espiritu era muy poderoso y contenia todas las fuerzas
del Universo. Alli les dijo:

—Yo sé que ustedes me van a matar; pero yo soy el
agua, yo soy la selva, yo soy el aire, soy la luz, la tierra. ..
iTodo!, menos el fuego. Con ese si me pueden matar.

Los hijos de Indpirrikuli lo empujaron a la candela
y lo mataron. Se oy6 un gran ruido hacia el cielo hi hi
bhi bi! (parecido al ruido de un cigarrén y al que produ-
cen los botutos sagrados) y su espiritu se fue al Ultimo
Cielo donde vive por siempre y nunca mas regreso a la
tierra. Se oy6 un gran ruido y jplas! se cerr6 la puerta
del Cielo.

En el lugar donde quemaron a Wamudana nacieron
arboles de yébaro (waapdya) y macanilla (pipa) con los
que sus descendientes elaboran hoy en dia las trompe-
tas ancestrales que constituyen su cuerpo.

El Sequndo Mundo

Como ya indicamos al comienzo, el Segundo Mun-
do se caracteriza por la instauracion de un nuevo orden
social por parte del Kiwai y sus aliados o su tropa. Es en
este ciclo, cuando el mundo se expande a sus actuales
dimensiones y los seres-animales pensantes se convier-
ten en seres humanos. Comienzan los trabajos cultura-
les (la agricultura, las aldeas, cesteria, artesania, cantos,
bailes, etc.). En el mismo se siguen las pautas estable-
cidas por El Creador, asi como las lecciones de los ani-
males pensantes (primeros ancestros de los diferentes
linajes), ya que la existencia misma de cada ser humano
y de su descendencia estd ligada a su liwawarruna o
“sombra”, es decir, a un ancestro mitico que fue extraido
por Indpirrikuli de uno de los huecos de Jipana.

Durante este ciclo el verdadero Kiwai o Wamudana
ya no esta entre la gente por haber sido quemado, luego
de lo cual nunca regresé a la tierra de los humanos.
En la actualidad se encuentra en Enukatsan (Pueblo del
Trueno o Quinto Cielo). Solamente el Malirri, brujo o
payé tiene el poder para comunicarse con €l. No obs-
tante, Wamudana le ensefi6 a la gente, especialmente
a los hombres, coémo retornar a la Historia del Origen.
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Los Cabezantes (Madzarru) de las ceremonias rituales y
los payé, aprendieron el secreto de la constitucion del
cuerpo de Wamdudana, y la elaboracién de las diferen-
tes trompetas ancestrales fueron hechas con los arboles
que crecieron en el lugar en donde el Wamuidana-Kawai
fue quemado, y s6lo pueden ser vistas por los iniciados
de sexo masculino y por aquellos que ayunan en pre-
paracion para esta ceremonia. Las mujeres, quienes ro-
baron al Kawai, fueron castigadas por Iaapirrikuli por
cuya razon en el Mundo actual no pueden verlo, pero
pueden oir su voz y su canto siempre y cuando ayunen
previamente.

Como ya indicamos, es el payé quien se comunica
con el Kawai...habla a través de €l, y puede mencionar
su nombre, tanto durante las sesiones chamanicas tera-
péuticas como en el momento de enviar un “dano”. Es
el representante terrenal de Wamuidana y quien le narra
la historia de sus andanzas por el Mundo.

Diversas versiones de los maipure de esta zona se-
nalan que el Segundo Mundo representa una caida con
respecto al primero, ya que ahora, en el mundo actual
o mundo de los humanos, es necesario trabajar dura-
mente. Por otra parte, si bien los héroes civilizadores

correspondientes a este Segundo Mundo varian de
acuerdo a las etnias, algunos son comunes a la mayoria
de ellas (Purinaminali, Dador de Nombres; Puméyawa
Duena de los Olores Agradables) y también se encuen-
tran algunos netamente locales. Los cambios mas bien
se refieren a adaptaciones linglisticas propias de cada
idioma, por ejemplo, mientras que Puméyawa es una
palabra baré, en warekena se nombra Pusijmenai (indi-
bw) y en kurripako se dice Pimenirru.

Sin pretender abarcar en este breve ensayo todas las
mitologias arawakas del continente, las cuales no han
sido bien trabajadas desde un punto de vista compara-
do, s6lo nos referiremos adicionalmente a una de estas
sociedades arawakas, los wayuu, que también emigra-
ron desde Jipana en el noroeste amazonico y sobre la
que existe una importante bibliografia etnografica. No
nos cabe la menor duda de que en una primera época,
durante El Primer Mundo, un mitema recurrente en las
mitologias arawakas es el del comienzo de la vida de
los primeros dioses en cuevas y lugares oscuros, don-
de atin no existia la luz; en algunos casos eran parajes
subacuaticos. Esta concepcion se repite en el caso de
los arawakos insulares o antillanos quienes también
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habian llegado desde tierra firme, incluso poseemos la
evidencia que una de estas lenguas llamada igneiri era
en verdad un idioma kurripako. En el caso wayuu el
poeta Ramén Paz Ipuana (1973: 41) nos dejo un mito:
Nukuwaipa ka’i Numa Casi (El Sol y la Luna), donde se
describe esta primera historia de la humanidad:

Ka’i (Sol) y Kashi (Luna) eran dos buenos amigos que vivian
en la region de Abajo, dentro de una cueva llamada Jorrot-
tuy.

Un dia, cansados de vivir desocupados dijeron:

—:Qué haremos de nuestra suerte? Nuestra vida transcurre
en perenne ocio y sin darnos cuenta como andan las cosas
alla arriba ;De qué nos ocuparemos?

—Trabajaremos para ver cudl de los dos es mds valeroso y
decidido...

También Paz recoge entre sus mitos, una version
segin la cual existe una gran cueva que comunica
el lugar o morada de los muertos (La Mansion de los
Espiritus, Jepirra), en la Alta Guajira, al norte de Bahia
Honda, con el mar. En el mito de Ulépala (pag. 97) se
habla de esta gran caverna.

Es decir, existe toda una serie de relatos que se refie-
ren a la llegada de los wayuu a la peninsula donde hoy
habitan, donde se refleja su vida y travesia marina du-
rante la migraciéon que emprendieron desde el noroeste
amazonico. Posiblemente toda esa parte de la historia
wayuu aun esté por investigarse.

Fray Ramoén Pané (1974: 31) en su Relacion acerca
de las antigiiedades de los indios (circa 1494), famoso
por haber escrito el primer tratado de antropologia
americana, también refiere que los tainos (arawakos
antillanos) decian que:

...el Sol y la Luna salieron de una cueva, que esta en el pais
de un cacique llamado Mautiahuel, la cual se llama Iguana-
boina, y ellos la tienen en mucha estimacion, y la tienen toda
pintada a su modo, sin figura alguna, con muchos follajes y
otras cosas semejantes. Y en dicha cueva habia dos cemies,
hechos de piedra, pequenos, del tamano de medio brazo, con
las manos atadas, y parecia que sudaban. Estos cemies eran
muy estimados; y cuando no llovia, dicen que entraban alli
a visitarlos y en seguida llovia. Y de dichos cemies, al uno le

llamaban Boinayel y al otro Marohu.
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Creen que hay un lugar al que van los muertos, que se llama
Coaybay, y se encuentra a un lado de la isla, que se llama
Soraya. El primero que estuvo en Coaybay dicen que fue
uno que se llamaba Maquetaurie Guayaba, que era sefior del

dicho Coaybay, casa y habitacion de los muertos.

Es evidente que el mitema de la etnogénesis y las
cuevas, surca el universo mitohistorico panarawako. Ade-
mas, resulta evidente que la palabra Coaybay es cognata
con Kawai y ello no resulta casual sino que forma parte
de toda la logica de los origenes maipure-arawakos.
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Representacion del cuerpo
de Wamudana-ka-kuwai,
"El Creador”.
Dibujo por Luis Gomez

17 deagostode 1989



<
<

S
S
<
\

)\

Y

N

<

S

\



2. El rapto de Amarru por Ulidmaali
Version de:

Payé o chaman Mandu Da Silva;

Aldeay raudal Wapii, Isana.

Brasil, julio de 1987

Ulidmaali fue quien se rob6 a Amarru, mujer de
IAdpirrikuli. El se la llevé de Jipana al cafo Guarand
o Dzukuali (afluente superior del Aiari). Esa Primera
Mujer o Amarru, también era llamada Enu-nai (gentes
del Cielo).

El Guarana (Uarana o Dzukuali) es el legitimo cafo
de los Hohédeni (Jojédeni). Amarru fue llevada a las
cabeceras del cafio Guarana, al cerro Muti-pani (gusa-
no). Amarru estaba encinta de Ifdpirrikuli (Ilevaba al
Kiawai en su vientre). Inapirrikuli buscaba a su mujer
por todas partes y decidi6 trancar el mundo. Amarru
estaba en el cerro, debajo de la tierra. Ella no podia ver,
ni salir, ni parir, porque no tenia sexo. Amarru tampoco
podia mirar al Ifdpirrikuli y €l se le escondia. El Crea-
dor logré rescatarla, con la ayuda de los animales, sobre
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todo del pez mataguaro y la mata cortadera,
lograron “esvirgar” (desvirgar) a Amarru para
que saliera KGwai.

La sangre de Amarru quien se encontraba
sentada a horcajadas en Muti-pani fue la que,
al bajar, abri6 el cano que llamamos Dzukuali.
En el cerro hay una piedra sagrada que tiene la
forma de una mujer sentada en cuclillas con las
piernas abiertas.

Petroglifo de Jindmarru,
Primera Mujer.
Raudal Jipana, rio Aiarf, Brasil.

Foto:Omar Gonzélez Nafez, 1987.



Primer sexode Jindmarru.

RaudalJipana, rio Aiari, Brasil.

Foto:Omar Gonzalez Nanez, 1987,

Sexo definitivode Jindmarru.
Raudal Jipana, rio Aiari, Brasil.

Foto:Omar Gonzalez Nanez, 1987,
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3. El Segundo Mundo Jékuapi:
su comienzo y El origen
de las gentes Naike

Version de:

Payé o chaman Luis Gémez.

El mundo era pequeno cuando comenzo Inapirriku-
li. Sentado en una laja, en Jipana, empez6 a nombrar las
gentes que eran sacadas de los buracos (huecos) en la
laja de la cachivera (raudaD) por las dos mujeres a quie-
nes €l habia creado: Manuwadzarru (o Mainiwadzarru,
la “mujer avispa”; lengua 6jo y fratria hohédeni) y kama-
jérru (lengua 6jo, fratria wariperi-dakénai).

A estas mujeres las habia sacado Indpirrikuli de la
Piedra de Amarru (Amarru-Jipada) o Piedra del Primer
Mundo, situada hoy en medio del raudal de Jipana.

Cuando Indpirrikuli soplo y saco a estas primeras
mujeres tenfa un pie en Jipana y otro en el cano Gua-
rand (Dzukuali, afluente superior del rio Aiar). De
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ese buraco u olla, las saco y las llevé a una piedra mas
arriba, lugar donde estas mujeres comenzaron a sacar a
las gentes jaldndolas por los cabellos, también de otro
buraco en Jipana llamado Enu-jyépuni (laja de Amarru
u “ombligo del mundo”).

Al momento de sacar a las gentes, Dzuuli, un gran
payé, cunado de Indpirrikuli, iba soplando con tabaco
a cada uno de los naike (linajes) que emergian del bura-
co. Eran varias clases de tabaco que habian sido dados
por Maléna, abuelo de los Wariperi a la gente que iba
sacando y soplando Dzuuli.

Estos tabacos rituales (Jéeridajné jwisrii), los entre-
g6 Maléna soplandoselos por los ombligos a la gente.
Los tabacos rituales son: Kawai-tindli, Petsuanali y
Maapa-nali; también a la gente se les repartié pimienta
seca-Dzuuli, aji del raudal y aji Malé-dua; también se
les dio su lengua (nadku, idioma de ellos) hablada por
Dztuli que no era otra que kurripako ¢jo (primer idio-
ma). Antes de sacar al resto de la gente, y una vez que
Inapirrikuli extrajo a las dos primeras mujeres, jalé a una
tribu llamada los desana quienes hablaron primero una
lengua como la de El Creador (kurripako 6jo) y el propio
Inapirrikuli volteo el tabaco y les cambi6 la lengua (los
desana hablan hoy una lengua de la familia Tukano).

Mientras esto ocurria, [ndpirrikuli, sentado en una
piedra en Jipana, observaba e iba nombrando a cada
una de las gentes que emergian de los buracos jaladas
por su comision. El orden en que las nombraba era de
“mayores” a “menores”, y una vez que salian de los bu-
racos, en vista de que salian mojados, los sentaba en
una gran laja amurallada ubicada en Jipana.

Inapirrikuli aline6 a las gentes, en primer lugar, a
los integrantes del naike de los Hohodeni, (Jojodeni) y
detras de ellos, a los Waliperre o Wariperi-dakénai, etc.
(Ver tabla).

Una vez que Indpirrikuli repartié (distribuyd) a to-
dos los naike por sus rios y canos, €l abrio “La Puerta del
Mundo”.

Luego que todos se marcharon, quedo Indpirrikuli
con su mujer Amarru, solos en la piedra, en Jipana.
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Tabla sobre el orden jerarquico de la creacion de los pueblos
maipure-arawacos originarios

Naike (fratria)

Rio o cafo

1D Hohédeni-dakénai (nietos de la gallinetica)

Cano Dzukuali o Guarana, afluente del Aiari, Brasil

2) Waliperre-dakénai (nietos de la constelacion
de las siete cabrillas u Osa Menor)

Cano Pamali, rio Isana, Brasil

3) Puaverri-dakénai (nietos de la pava)

Rio Cuduiari (pava), afluente del Vaupés

4) Dzulémeni-dakénai (cubeos;
nietos de la anaconda)

Rio Querari (Kérrali o Luna), afluente del Vaupés

5) Taalidza-dakénai (indigenas tariana;
nietos del bocachico blanco)

Rio Vaupés (o Ukaiari), Brasil

6) Paku (indigenas cubeo; nietos de la palometa)

Entre los rios Vaupés y Cuduiari, Brasil

7) Kuichi-dakénai (desana; nietos
del pauji culo negro)

Rio Papuri, afluente del Vaupés

Literaturas indigenas maipure-arawakas
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4. El Segundo Mundo o
Mundo de Kuwai y las
gentes. El robo de Kuwai

Después que se fue el espiritu de Wamuidana, Dztu-
li se encontraba sentado en Jipana pensando qué iria a
pasar ahora que vendrian las gentes (los seres humanos).
Todas las gentes tendrian ahora enfermedades que antes
no existian. Dzduli pensé que Wamudana iba a echar a
perder a la gente. “Todas las gentes tendran ahora enfer-
medades”, €l penso. Luego dijo:

—iVamos a hacer Fiesta de Kwépanil* —le dijo
Dzuuli a Inapirrikuli.

*  Latigosy trompetas que simbolizan el cuerpo de Kuwai.
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—Haremos los botutos sagrados con la madera de
los palos de wapdya y pipa* que retonaron en el sitio
donde quemaron a Wamudana.

Con la ayuda de un ratén (jiirri) idearon para que
éste cortara la macanilla. Mientras jiirri trozaba, caia
toda clase de conchas al suelo y de una vez fabricaron
los botutos o diversas partes del Kiwai. A saber: Maali-
adda (hijas de Amarru; en realidad nombre que reciben
las hijas de Amarru); Molitu (sapo); Jdalu (mono blan-
co); Tuwa (carpintero), etc. Entonces cayo la concha de
yérbaro con la cual harfan una clase de botuto. Saca-
ron bejuco para amarrar los botutos. También sacaron
mabe (hoja) para machucarla y también para tapar los
agujeros terminales de las trompetas. Las acomodaban
de par en par, cada par aparte.

Asi van: Dapa (Iapa), Chichi (mono chucuto), Jaalu
(mono blanco); en fin, todos los animales ancestrales
que son partes del cuerpo de Kawai.

—iTodos estos Kiawai —dijo Dzuuli— son para
que ahora los conozca la gente!

—Ya terminaron de hacer todos los Kuwai?. ..

—iAhora vamos a soplar! —dijo Dzduli a Indpirrikuli.

*  Yérbaroy macanilla.

—iVamos a soplar los pescados, el aji, frutos, etc.!,
para que todo lo coma la gente.

Pararon de cabeza los botutos en semicirculo, para
empezar a sonar la musica sagrada, es decir, a “soplar”.
Todos los Kiiwai empiezan a conversar (es decir, a sonar).
Sacan un Kiwai llamado “ala de gavilan” (flauta mas pe-
quena); la sacan del circulo y la clavan contra el suelo...
“paraapagarsuvoz”; luegolavuelvena meteren el circulo
y empiezan de nuevo a sonar y tronar todos los Kawai.

Luego empiezan a elaborar los latigos (kapéti) para
sobar a los que estin ayunando. Pintan sus latigos;
también pintan a los ayunantes y pintan a Inapirrikuli
y Dzuuli. Comienza a sonar Maaliadia y también co-
mienzan a sonar los latigazos; cada participante (de
los hombres) lleva su flauta en pareja pues son, en su
mayoria, un par por cada Kawai.

Amarru y un grupo de mujeres que andaban para
el conuco estaban ideando la manera de como robarle
los Kiwai a Indpirrikuli. Amarru habia establecido una
costumbre segun la cual toda mujer que paria un hijo,
éste era eliminado, pero si era nina la dejaba vivir; for-
mo asi una gran tropa de mujeres.
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Petroglifo de Dzuuli.
Raudal Jipana, rio Aiarf, Brasil.

Foto:Omar Gonzélez Nanez, 1987.



Cuando menos lo pensaban, Amarru logré robarse
al Kiwai y se lo llevo con ella hasta el cafio Guarana.

Inapirrikuli y Dztuli quedaron sorprendidos, en si-
lencio y tristes por lo que habia ocurrido. “Cuidado como
nos matan a nosotros”, y se quedaron quietos.

Las mujeres, por su parte, se encontraban preparin-
dose para hacer una fiesta con aquellos Kiwai. Hicieron
artesania (sebucan, manare, etc.); sebucanearon masa
por primera vez (por eso es que las mujeres tienen el
brazo como un sebucan). Las mujeres no sacaban frutas
porque ellas no pueden subir seje (o subir el palo de
cualquier otro fruto); s6lo sacaban lefia.

—iEsta bien!, —dijo Dzuuli y hablé con Inapi-
rrikuli.

—¢Como vamos a hacer para quitarle ese Kiwai?

—iVamos a matarla! —respondi6 Inapirrikuli.

Dzuuli estaba adivinando, viendo a ver donde se
escondian las mujeres.

—iEsta bien! —dijeron— y decidieron darse un
bafio ritual con pidzuma, antes de salir para quitarles
el Kawai.

Las mujeres hacfan como si se estuvieran flagelando
con latigos pero s6lo podian darse con trapos, ya que

ellas no podian sacar bejuco para elaborar los latigos.
Ellas s6lo sacaban lefa.

—Vamos a matarlas para quitarles nuestro Kawai,
nuestra criatura —dijo Ifdpirrikuli—, nosotros los hom-
bres si subimos seje o cualquier palo de fruta.

Seguian pensando la manera de recuperar a Kawai
y tuvieron otra reunion con la gente para estudiar como
lograrlo. En eso se oyo un pajarito llamado Jaadze.

La tropa sali6 desde Jipana hasta las cabeceras del
cafio Guarana, al raudal de Muti-pani (casa de gusano
de seje). Sigilosamente observaron que alli no habia
hombres sino puras mujeres.

—iBueno, vamos a matarlas! —dijeron.

—Ta crees que podamos? —pregunto6 Indpirrikuli.

—iSi podemos! —respondié Dziuli— jVamos!

Ellas habian hecho una gran puerta para proteger la
entrada. Los hombres habian llevado a Jaadze para que
abriera la entrada. {Pas!... abrio la entrada y se escuché:

—Uwi! jawil iguerra!l jguerral... nos van a matar,
ihuyamos! —Y se fueron con los Kiwai. Corrieron con
gran confusion. Los hombres comenzaron a preparar
mawdkuli’ (curare) para envenenar las puyas y matar a
las mujeres.
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Fueron caminando silenciosamente.

—Qué sientes o ves ti? —le pregunto Indpirrikuli
a Dzauli.

—Ya se picurearon* —le respondio—y se llevaron
su Kuwai —agregd—, el lugar quedo impregnado del
olor de la flor “pumeyawa” y ademads del orine de ellas.
iNo dejaron nada!

Desde Guarana huyeron y bajaron hasta el raudal
de Tunui (rio Isana). Algunos hombres trataron de ata-
jarla en el raudal del cerro de Tunui, pero ya ellas habian
pasado mds abajo del raudal.

Los hombres iban escribiendo o imprimiendo en
las diversas piedras las diferentes pintas del Kiwai
(Kawai lidana o pinta del Kawai. Se dice que en ese
tiempo las piedras eran blanditas como la arena). Asi
fueron dejando los dibujos en todos los sitios donde se
paraban y hacian bailes sagrados. Los hombres siguie-
ron abajo de Tunui.

Las mujeres ya habian bajado y habian llegado has-
ta la boca del cano Pimichin (afluente del rio Guainia
en Venezuela). Alli Jaadze se pedaba mucho y decidie-
ron dejar un Kawai alli, en el puerto del cafio Pimichin;

* Huyeron.

en la laja quedo la marca del Kiwai que llaman Molitu
(sapo) y también queds el dibujo del sexo de Amarru.

Amarru intentaba esconder el Kiwai-Molitu por to-
das partes pero no podia y entonces decidié metérselo
en su vagina y quedo prefiada. Alli fue que los hombres
robaron el Kiwai-Molitu, quedando entonces para dis-
frute de todos los hombres. Ahora comenzaria la gente
por la barriga de Amarru. Ella no podia caminar debido
a su inmensa barriga y los dolores que sufria. Alli fue
que los hombres aprovecharon y le sacaron el Molitu.

Una anguila iba caminando detrds de aquella mujer.
Sigui6 caminando por el barador hacia Yavita y dejaron
una piedra en el camino llamada Bagre. Luego llega-
ron a Yavita y comenzaron a nombrar “Temi-yana” y se
formé el cano Témi (uno de los cursos de agua de las
nacientes del rio Atabapo).

En Yavita dejaron un Kawai llamado Waliadua
(Mdaliawa, Hijas de Amarru). Luego en Titale (Chupa
cacao) dejaron el Kiwai de Aapi (cobra). Ellas querian
matarlo alli pero no pudieron y tuvieron que dejarlo.
De alli pasaron a Guarinuma, por el rio Atabapo, donde
dejaron otros de los Kiwai Walia dua (Hija de Amarru),
asi como cerca de alli en donde llaman “Pintao”.

Literaturas indigenas maipure-arawakas
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De alli pasaron a Tamuchina (hoy Chamuchina; isla
y raudal por el Atabapo). Dejaron sus pintas de Kiwai.

De alli pasaron a Maalaku (Maracoa, nombre anti-
guo de San Fernando de Atabapo). En el sector de La
Punta hicieron fiesta y dejaron las pintas de los Kiwai en
la laja. Desde ese lugar se regresaron todas las mujeres
nuevamente para el Isana, llegando a un cano llamado
Pérriali (gavilan), Indpirrikuli y su tropa de hombres.

Siguid a un cerro por el rio Autana que llaman Kawai-
tajnimi, Arbol del Kiwai o Tronco de la Vida (es el cerro
Autana). De alli se fueron a un sitio donde habia una gran
cantidad de agua salada (el mar) al cual llaman Enu tajni-
mi (Arbol del Cielo).

Hasta alli llego Inapirrikuli y desde alli se regresé
nuevamente a Hipana (Jipana), en el Aiari, pero con
todos los Kiwai.
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Petroglifo de Maaliadua (Garza).
Raudal de Jandu, rio Isana, Brasil.

Foto:Omar GonzélezNanez, 1987,
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5. La muerte fingida de Amarru

Version de:

Payé o chamdn Mandti Da Silva. Ifdpirrikuli regres6 de su viaje al Enu tajandam o
Tajnimi (Arbol del Cielo, donde termina el gran rfo...
el mar). De alli regres6é con Dzuuli, su hermano. Se re-
greso por un cafio que llaman Pérriali (gavilan), arriba
de Carara-Poco (Pozo de cotias, un poco mas abajo de
“Canada”). Fue alli en Pérriali donde encontr6é a Ama-
rru. Ella se hacia pasar por muerta, pero en realidad lo
estaba enganando.

Este hecho representa para los kurripako, y en ge-
neral, para los arawakos de la region, el comienzo de
la muerte y el esconder informacion sobre el delito de
matar.
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Indpirrikuli y Dztuli pensaron que Amarru habia
muerto de hambre. Ellos pensaron en dejar a las muje-
res tal como las habian encontrado.

—iVamonos mas que ella! jwdwa wdarruda! —dije-
ron. Ella abri6 las piernas y en esa posicion la dejaron en
Pérriali y siguieron a Jipana. Mds arriba, por el Pérriali,
dejaron un Kawai llamado Pupuli, el cual formé un gran
raudal y una piedra donde el Pupuli aparece sentado
con su corona. (El raudal se llama “Pupuli-pani” y tiene
muchos petroglifos).
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6. Segunda generacion de las
gentes. Comienzo de los hijos de los
primeros Naike (linajes) en Jipana

Version de:

Payé o chaman Mandu Da Silva.

Luego que Inapirrikuli regresé de Pérriali a Jipana-
Wapui, pensaba:

—;Cémo vamos a hacer después de Amarru?

Alli pensé como debia hacer para que comenzaran
los hijos de las mujeres, es decir, la gente tal como es
hoy en dia, y asi fue que saco a los Wariperi-dakénai
para que se casaran con los Hohédeni (Jojodeni), ya que
ellos son cunados entre si, mientras que los Hohédeni
se consideraban hermanos entre si. Indpirrikuli decidio
quedarse sin mujer, solo en el mundo.

El proceso de sacar a los nuevos hijos de las gentes
continuaba; asi, sacaron, luego de los Hohddeni y los
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Wariperi, a los Puaverre-dakénai (en cubeo; nietos de
la culebra de agua pintada); los Kdjita-lieni (en wanano;
hijos de la anaconda), etc. Alli decidieron hacer nue-
vamente una Kwépani (Fiesta de Kiwai) debido a la
importancia del evento.

Elaboraron todas las flautas correspondientes con
las conchas de palo que sélo los hombres conocen.
También elaboraron la artesania. Se dispusieron para
soplar la comida ceremonial (Kalidzamai.

—ijAqui hay aji! —les dijo. También les ensefi6 co-
mo matar a la gente soplandola con camajai (majné).
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RELATOS MITICOS Y
NARRATIVA WAREKENA






1. Los caminos del Kuwe
segun la tradicion warekena

(Historia de la iniciacion de la hija del abuelo Siwali)
Version de:
Historiador Pedro Francisco Bernabé.

julio 1987

Al principio del Kiwe (Kdwai), Creador de los
arawakos y quien naci6 en el rio Ayari, un brazo del
Isana (Brasil), comenzo la reparticion de los Kiwe por
todo el mundo. Ellos se compartieron entre varias tie-
rras. Una parte se fue hacia el Brasil (el sur). El Kiwe
que le correspondia a los warekena tomo el siguiente
camino: bajo por el rio Inirida (Colombia) desde el alto
Isana y por alli paso el Kiwe. En el Inirida llegé en el
raudal de Kubalé (Kuwail). Ese gran raudal lo formé
él. Alli van casi todos los peces a poner sus huevas. Esa
fue obra del Napiruli que era el mismo Kawai de los
antiguos. Esto lo hizo para que a la gente se le hiciera
facil sacar los pescados para la Kaliyama o comida ritual
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de la iniciacion. Pasaron los Kuwe (es decir, Kiwe y su
comitiva) y bajaron al Vichada.

Una parte llegd a la boca del Vichada, pero otra
parte se fue por el Guaviare. Alli se compartieron; unos
se fueron por el Alto Orinoco y otros se vinieron por el
rio Atabapo. Pasaron por laja de “jabuda” llamada “lipane
Gusru” por los baniva. Alli recogieron una coleccion de
artesania’ para la iniciacién de la hija de Atu (abuelo)
Siwali en Capihuara, antigua comisaria del Casiquiare.
Los diversos grupos de Kiwe pasaban por cada rio. Uno
de ellos llegd a la boca del cano San Miguel o Itini- Wini.

El otro grupo bajo del Atabapo al Témi y luego pa-
saron por el puerto de Yavita (Aputsd). Alli, en las lajas
también se ven las huellas de los Kiwe anteriores. Luego
pasaron por un camino (una pica selvatica) que abrieron
hasta llegar a una orilla del cafio Pimichin (Pamitsini)*.
Alli recogieron los Kiwe que pensaban llevar para la
gran fiesta de Capihuara donde la hija de Siwali iba a
“probar Kaliyama”. Uno de los grupos que se habian
dividido en Yavita siguieron remontando el Témi y pa-
saron hacia el Simakéni (afluente del Cafio San Miguel)
por la travesia de un desecho y salieron a un sitio del
San Miguel que nombran “Sapo”, y al cual llamamos los

warekena Duddua-nawi. Allf en el San Miguel pasaron
por donde habia una gente ayunando preparandose
para la fiesta de Capihuara. Alli recogieron, al abuelo
Atu Wichawi-Chulinawi (duefio de los latigos o kapési).
Mas arriba de alli, por el mismo San Miguel, tanto el
grupo que venia desde la boca de este cano, como la
gente que habia entrado por Simakéni se unieron en un
sitio llamado Madénawi (margen derecha remontando).
Alli en Madénawi quedaron las huellas de muchos de
los frutos que recogieron para aquel Abalesi (Fiesta de
Frutos o Dabokuri) que seria en realidad un ritual de
iniciacion. Todos siguieron por el San Miguel, tomaron
una travesia que bajo al puerto de “Piedra Pintd”, en el
Casiquiare donde recogieron otras pintas o artesanias.
Por su parte, otro grupo que venia remontando el Casi-
quiare desde el Rio Negro paso por el sitio que llaman
“Esterita”, en el Casiquiare, donde recogieron esa arte-
sanfa que también era para la fiesta de Siwali. Por fin
llegaron todos a la reunién de Capihuara®.

Una vez en Capihuara pasaron por donde Depe-
nawe, quien era el jefe o cabezante (madzarw de la
iniciacion de la hija de Siwdli. Allf habia una gran ceiba
donde se encontraba atada la colgadura del chinchorro




de la ayunante. Mas arriba de Depenawe, se encontraba
un cafo, en la margen derecha del Casiquiare, llamado
Dorotomoni, situado a una distancia como de unas cua-
tro horas de camino de Depenawe. Alli estaba la otra
punta de la colgadura de la muchacha, colgando de otro
palo. Cuando llegaron —por la madrugada— pasaron
por la boca de otro cano llamado Koromoéni. Pasaron
por un desecho de ese cano mientras que otro grupo
us6 un desecho del cano Beripamoni. Alli amanecieron.

Por su parte, el grupo Siwili esperaban listos alld
en Capihuara. Por fin, cuando la gente de arriba llegd
en la madrugada a Capihuara, ya Dependwe estaba alla
y ya la muchacha habia probado la comida sagrada o
Kalidama. Alli amanecieron todos los grupos de gen-
tes venidas de todas partes quienes a su vez probaron
la Kalidama después de la iniciante y amanecieron en
Capihuara bebiendo, comiendo y bailando al son de la
“gallinetica”?

Notas

. En “Laja de Jabtia”, en el cafo Témi, un afluente del Atabapo, se locali-

zan algunos petroglifos cuyos disefios representan estas artesanias.

. Segtin la tradicion oral baniva (maipure-arawaka del Guainia), el ca-

mino de Yavita a Pimichin fue abierto en tiempos del Creador, Napiruli.

El trazado de este camino se hizo cuando dos grupos de la comitiva del

Kuawe y Napiruli venian orientandose de lado y lado (unos desde Pimi-

chiny otros desde Yavita) siguiendo los “sonidos de los animales sagra-

dos”. Es importante esta coincidencia ya que refuerza mas la tradicion

e historia maipure-arawaka de la Creacion. Para mayor informacion

véase:

0.GonzalezN.

“La mitologfa baniva reflejada en su literatura oral” En, Economia y
Ciencias Sociales - Revista de Faces-UCV. Julio-septiembre, Afio X
N° 3, 1968:87-96. Caracas. ¢fr. También “Sexualidad y Rituales de
Iniciacion entre los indigenas warekena del Rio Guainia-Rio Negro”.
Montalbdn 1986. N° 17: 103-138. Caracas: Universidad Catdlica An-
drés Bello.

3. Esta travesia parece que fue hecha utilizando el desecho de Maytikeru,

también conocido entre los lugarefios como desecho Tapu, porque éste
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se encuentra relativamente cerca de los sitios referidos por los viajeros
de San Miguel hacia Capihuara y fue muy usado cuando la época del
caucho. En casi todos sus parajes, si no aparecen petroglifos, las lajas
estdn revestidas de una gran importancia religiosa, es decir, son consi-
deradas “piedras sagradas”.

Depenawe también es un cafio y sitio no muy distante de Capihuara, si-

tuado a la izquierda, subiendo.

. La “gallinetica” (Yawirilu) es un alegre canto y baile que se inicia al tér-
mino de una iniciacion (o Kasijmakasi), hacia las cinco de la manana,
cuando la gente estd agotada por el trasnocho, el burechi (aguardiente)
y los bailes del ritual. Con este canto que, repetimos, es muy divertido,
las gentes “se espavilan”. Léase el articulo referido en la nota N° 2 de
la leyenda de Mayukeru. Antes de la “gallinetica” se entonan cantos de
mayor sacralidad tales como el Wayantia, ya para “cerrar” la iniciacion,
mientras que el canto de Mantikaliyama es para darle vuelta a 1a Kaliya-
ma, o comida ritual, a fin de que ningtin insecto enemigo o cosa veneno-
sa pueda atacar a la Kaliyama (o Kalidama) que tienen en el T4li, donde
se encuentran los Kiwe y donde esta “el dueno del Kiiwe”. Mientras que

el Wayalu es para presentar a una sefiorita que se va a iniciar.




2. La Historia de Mayukeru
en Capihuara, Brazo
Casiquiare del Orinoco

Version de:
Pedro Francisco Bernabé; Casiquiare,

julio, 1987

En el cano Simakéni vivia una serpiente llamada
“Mawdsi”, nombre que también recibe un cerro que
se encuentra en el Alto Simakén. Mawasi era hijo a su
vez de dos culebras de agua (awadamali, en lengua
warekena). Su papad era Mawada y su mama Mayukeru.
Mawisi habia sido criado sin despegarse de las partes
(el sexo) de su mama. Al afio de crianza seguia unido
a su sexo. Se habia formado una gran serpiente pero
tenia la punta del rabo pegado a la parte de la mama.
Llego el tiempo en que su mama no podia mis con €l
porque ya era muy grande. Ella buscé la manera de ma-
tar a Mawdsi, su hijo, y le dijo:
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—Hijo, alla en el centro de la montana hay una
mata de pendare. Yo quiero que usted lo vaya a subir
pa’ que nosotros comamos porque estd muy cargada.

Mawdasi dijo:

—Vamos, voy a subirla.

El hijo se fue con la mama y llegaron hasta la mata
de pendare. Su papi, la gran serpiente Mawada, se ha-
bia ido de caceria. Cuando Mawdsi y su madre llegaron
a la mata del gran pendare, ella le dijo:

—Suba hijo para que me saque las pepas de arriba.

Entonces la serpiente Mawasi empez6 a soltar a
la mama porque iba subiendo en el palo grande hasta
llegar en el copito. Mientras Mawdsi subia, Mayukeru
habia sacado un estuche de hojas, especie de recipiente
donde ella habia depositado un poco de su saliva.

Mientras €l iba soltindose de ella, la mama iba re-
cogiendo un poco de saliva e iba poco a poco soltando
el rabo de su parte (su sexo) y lo colocaba en el estuche
que fabricaba y donde depositaba su saliva. A medida
que ella se iba soltando del rabo de la serpiente, Mawasi
seguia subiendo. Maytkeru se solté y huyo mientras que
Mawasi desde arriba preguntaba “ymama?” y la saliva le

respondia “jah!”. Mawasi volvia a preguntar ‘;mama?” y
la saliva le contestaba “jah!”.

Y él seguia confiado, creyendo que era su madre
quien le respondia. En la medida que la saliva se iba secan-
do también la voz se iba mermando. Ya no iba declarando
mds porque se iba secando la saliva. Una vez que la sa-
liva terminé de secarse concluy6 también el encanto, ya
que la serpiente que estaba en el copo del pendare se
desprendio de alld para caerse, porque era en la misma
parte de la mama que Mawasi se criaba. Esa serpiente
le conocemos también por “el gancho” de la culebra o
Mawasiy es el duefio del cerro del mismo nombre en las
cabeceras del Simakéni. Dicho cerro fue formado por la
inmensa serpiente que se desprendié de aquél pendare
y quedo convertida en esa pelota de piedra.

En lo que su padre oyo0 el estrépito con que cayo,
supo que Mayukeru habia asesinado a su hijo. Ensegui-
daregresdy en lo que llegd a donde estaba su hijo lo vio
muerto y enseguida comenzo a perseguir a su mujer.
Ella tenfa ya rato que se habia ido. Se escapé de ese lu-
gar. Con la fuerza que ella salié por aquél cano, dejé su
marca en la boca del cafio Simakéni. Cerca de alli hay
una inmensa laguna muy parecida a la cabeza de una




culebra y le llamamos Usi Jiwimi (cabeza de culebra).
Mayukeru subié remontando el cafio San Miguel hasta
llegar a un sitio donde estaban realizando una fiesta de
Iniciacion (Kasijmakasi).

Esto era cerca de la boca del cafio Ikevéni. Como
ella era mujer, no podia pasar por ese lugar. Entonces
ella se encontré con un viejo, uno de los fiesteros que
estaban con el Kuwé (Kiwai)". Ella le pidi6 el favor de
pasarla al otro lado de donde estaban celebrando la
Iniciacion. El sefior aceptd y ella se metié en la cartu-
chera del viejo.

Ella abrié un desecho por donde pasaron. Este
desecho dejaba a un lado el Tili? en donde estaba un
grupo de gente que participaba en la Iniciacion. De alli,
desde la boca del Ikevéni, entr6 y lleg6 hasta una lagu-
na, la Gltima laguna del Ikevéni donde ella calculaba
que se iba a escapar del marido. Y llegando al pozo
grande llamado Jupusi, es decir, el rincon del pozo. Ella
se percatd de que desde alli se veia el sol muy cerqui-
ta y ella no podia estar alli. Se vino bajando mientras
Mawada ya venia cerca. Salié a la boca del Tkevéni en
el San Miguel y remont6 tomando un cafio llamado Mé.
Sigui6 rio Mé arriba, remontandolo y pas6 por una laja

llamada Sol, o Aale kamusi-pani (casa del Dia-sol), uno
de los jefes de los Mawari (Mawali).

Ella no podia tampoco pasar por alli, tuvo que pa-
sar por un desecho (que también abri®). Hasta que llegé
aun pozo del San Miguel llamado Kuléyana o Sejal. Alla
también se dio cuenta de que no podia estar porque
el sol era muy bajito. Atrds venia el marido quien le
preguntaba a toda la gente que encontraba en su viaje
sobre el paradero de ella. Mayukeru se regreso de la
laguna de Sejal, bajo y agarrd la travesia o varadero,
un desecho que llamamos Tapu y que fue abierto por
ella. Entré por el Mayukeru yapimi (por donde habia
pasado la serpiente), es decir, el desecho. Pasé por esa
travesia y llegé hasta las cabeceras del Kawichiméni®.
Este es un cafio que viene del Casiquiare. Por este cafio
sigui6 hasta llegar a sus cabeceras que se convierten en
la boca del desecho en el Brazo Casiquiare.

Ella salio por el Tapu numana (Boca del Tapw) y de
una vez atraveso a la otra orilla del rio Casiquiare me-
tiéndose por un cano llamado Chipataku. Siguié por
este cafno y llegd a una laguna llamada Mayukeru kalisa
o laguna de Mayukeru. Alli se estaciond. Alli fue donde
lleg6 a salvarse del marido. Alli vive hasta hoy.
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Por su parte, su marido seguia persiguiéndola y
tomo el desecho Tipu. El salié al Casiquiare pero dio
vuelta hacia arriba, remontando este rio y alli en esa
vuelta que llaman de Mawanima alli la culebra se
tendio a lo largo dejando para siempre esa vuelta larga
que lleva su nombre. Mawada no supo mas por don-
de se fue la mujer que andaba persiguiendo. Su mujer
Mawadda sigui6é remontando el Casiquiare hasta llegar
a Capihuara. Alli se encontr6é con Siwili, el rey de los
encantos del Casiquiare.

Siwdli estd representado hoy por un par de lajas
que se encuentran en la margen derecha subiendo el
Casiquiare en el sitio llamado Capihuara (Capibara).
Estas piedras son muy respetadas por los warekena.
A Siwdli le pregunté que si por alli no habia pasado
hacia arriba Mayukeru, pero €l no sabia nada. Mawada
calcul6 que ella habia remontado el Casiquiare, y siguio
subiendo hasta la boca del Casiquiare en el Orinoco.
Luego subi6 el Orinoco hasta llegar a un sitio llamado
La Esmeralda, al lado del cerro Duida, o piojo. Alli esta-
ban sus enemigos esperandolo pues ellos sabian que €l
iba a llegar hasta alla. Ahi llegaron sus enemigos arma-
dos y lo esperaban para matarlo. Al llegar al tronco del

cerro Duida le cayeron a flechazos y puyas (djawisi.
La serpiente hizo una gran fuerza al caer al rio cuando
la puyaron y debido a ese inmenso movimiento en las
aguas del rio hizo que a partir de ese dia las aguas del
Orinoco y su Brazo Casiquiare adquirieran para siem-
pre un color turbio y “se ensuciaron”. Esos enemigos
de la culebra eran sobre todo las avispas y los animales
ponzofosos o que tienen puyas y la aguardaron para
acabarla.




Notas

1. Kuawai: divinidad primordial. Hijo de Ifidpirrikuli, dios-Creador dentro
del sistema religioso no sélo de los warekena sino de todos los pueblos

maipure-arawakos del noroeste amazonico.

2. Tali: recinto sagrado prohibido a las mujeres, donde se retinen los sa-
cerdotes del ritual de iniciacion warekena en compaiiia de los varones

iniciantesy de los animales sagrados o “Kawe”.

3 Elcano Kawichiméni es un cano de aguas negras afluente del Casiquia-
re. Es el que permite la comunicacion entre el desecho Tapu y el Casi-

quiare. Es practicamente una prolongacion del desecho.
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3. La Creacion del Mundo: Historia
de La Planta de Yuca, “El Arbol de la
Vida” de los pueblos de la Orinoquia

Version de:
Julio Yavina;

Waydnapi (Guzman Blanco), 1970

Notaintroductoria. Esta version, hasta ahora inédita, de El
Arbol de la Vida, la expondremos de manera interlineal (a dos
columnas), para que los lectores vean parcialmente la estructu-
ra sintdctica del idioma, en particular sus recursos y estrategias
dicursivas; por ello lo exponemos de esta manera. El espariol
que presentamos es el mismo que usé Julio Yavina y luego su
sobrino, Dionisio Mure, en la traduccion del texto, por lo cual el
estilo es el coloquial rionegrero ya casi extinto porla influencia
de la castellanizacion en las escuelas del Guainia. Todos los
textos los trabajamos Mure y yo en la poblacion mexicana de
Pdtzcuaro, estado de Michoacdn, en 1979.

Yalidi nuitejmaka jwékjesi tipa ba nikéjledi kamé kaka
Ale tapika
Ahora mis amigos vamos a buscar a comenzar a hablar, de como El Mundo

comenzo.

Kami wakami ndkajya inepéka inali nijya o nimapikani

Quiénes fueron aquellas gentes que vivieron en aquellos tiempos.

Nikénanisa wéjyana yali sélidi, nalé wakénaninélika
wakasalami
Saben ustedes, nosotros ya de ese tiempo, ya nosotros no sabemos nuestras

historias pretéritas.
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Kame kakani

Como en esos tiempos.

Nijya dle kadi, nipijlédi afio walibeka wapétetali pijle
napidadi profesor-ka
Este aflo, éste durante este Aflo Nuevo estamos trabajando para con este

profesor,

winali adadi (o kadjékakéli)

el que vino aqui (o “el que ensefa”).

Pjésa watdpali kéjledi nijyani kimekaka ale tapaka

Por eso vamos a comenzar esta historia, cémo fue que El Mundo comenzo.

Kamekaka iwina 4adi Kanike manudbali, Tuwa-Tuwa-
Pijméli
Como fue que vino aqui La Mata de la Yuca grande traida por Tuwa-Tuwa-

Pijméli.

Nijyamidi apasa simi pjéinjli, nibaitalisa simi niyéni

Esteeraun viejo (que) tres segtin hijos (o hijas) tenfa.

Pjésa jnésika nitapa-di o nitapa kapina-di kajni

Desde entonces comenzo-€ste o el comienzo de esta mata de Yuca,

nijyadi wajyali nijya tiempo ka-di indli yajli wajludi

esto lo que comemos en aquél tiempo quedd para nosotros.

Nijya simini pjéinjli nibaitalisa simi niyéni

Este era, segtin éste, un viejo, tres hijos:

apabasa Wamu inu; apabasasi Bupu inu, apdsasi Tuwa-
Tuwa-Pijméli inu
Una fue la mujer de Pereza, otra, la mujer de Tuqueque, y la otra la mujer de Tuwa-

Tuwa-Pijméli.

Duwaduwa inu

o mujer de Duwadtiwa (el 0s0).

Ome, péjyasimidi Diwadiwa inu
Bien, ésta era la mujer-esposa de Diwadiwa.
nijyadi Duwadawa pjésasimi manudbali nijyélu;
néjyanawika apdkulusa
Este Duwadtwa (el 0so) fue a querer la suegra los queria mucho mas; aquellos

otros




nalé simi napétetaka

no trabajaban, segtin,

Mabjéni yalisiminina; Owe néjyanawika pétetaka

era perezoso para el trabajo; Bien, a aquelllos que trabajaban,

inusi pajwénu kana o najyélu wejnikana

ella les tenia envida, o la suegra de ellos les tenfa envidia (rabia).

Pésa yali nitapakadi intka jyélunisi wejnikawa yalidi

Desde alli comenzo que la suegra de uno le tiene rabia a uno ahora.

Nijyati nakdbakaléli pjésa ati jwali najmélikutaka
Aquél, que ellos van a querer desde el principio (pero) a €l lo van a olvidar

(correr) mds tarde .

nalé nakubaka niti winiti inawilika nakuaba kaléli

Ellos no van a seguir queriéndolo, aquella persona que ellos mds quieren,

nijyati indwilika naléli nakubaka pjésa nakubali ati
wakjésua kabdjwamawi
aquella persona que ellos no querian serd la persona que mds van a querer

mds tarde.

Nikéjle né jnisa nitdpakati naléka jyélunisi kubakawa
fjyasi pétetali
Por eso, asi mismo comienza que muchas veces la suegra no quiere al yerno,

el que trabaja.

Nijyaduti nipétetakati Tuwa-Tuwa-Pijméli

Asi como trabajo Tuwa-Tuwa-Pijméli.

Pika niti Tuwa-Tuwa-Pijméli nalési pjabu kubdkanikajya
yajne

Vean a este Tuwd-Tuwa-Pijméli, l]amama no querfa a este muchacho,
o nalési nijyélu kubdka-ni. Pakuisetasi nikjési nikéjle
Pakuisa nikjési

olasuegrano lo querfa a él. Ella se la pasa regandandolo. Ella lo regana.

Kabakalikuta jyéma

O habla para él escuchar.

Wéjyanawi nijyadi walékjénaka wabdli, né paba jyéma

Nosotros a este warekena que ella hablg; alli ella hablo paraél.
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Nalé wakénanika inda nidi bakasika wakuwetali awa
wéjyanawi walékjena nawi
Nosostros no sabemos cudl es este idioma, nuestro idioma que estamos usando

nosotros los warekena.

Jnésinajyamala. Wamu ukakani ukakani. Nijyélu bd simi
jlu wamu-jla
Ellos anduvieron. La Pereza estaba tumbando (deforestando). La suegra,

seglin que le dijoa la Pereza:

Nukuba pidwa utka nujlaniti ydkanipéti pijnaweli
pamasika nijyélu nijlu
Yo quiero que vayas a tumbar por mi el conuco de tu suegro, que le dijo la

suegraaél.

Séki, nijya duinsa Blpu, nijya duinsa nijlikajya Diwadiwa,

Muy bien. Asi mismo Buipu (lagartijo), asi mismo dijo para Diwadiwa

Duwadiawa naléli masépukjiswa, Diwadiwa dwa jita
mapa
iDiwadtwa! jno!, €l se va en la mananita; Diwadiwa va a buscar miel de

abejas.

Péla o néla jyé najydye simi nijya simi nijya kakani
nitipakapunadi dle
Paraella o él beber, y para ellos comer, segtin en aquél tiempo, cuando comen-

26 El Mundo.

Né najyamalaka, jyaka pusidali, jydkana jéku iba,

Asi anduvieron, comiendo dulce de abeja, comiendo frutas de palo.

Jyakasili kami Duwadiwa duléli niyu najlikajya
pj€najwi

Se comia lo que Diiwadtiwa encontraba para traer a ellos, los viejos (suegros).

Owé, nijya kakajya Bupu pétetali amiyasa dlema yawa
nipétetapijle pijle

Bien, este, el lagartijo trabajaba poco a poco; tarde ya se iba a su trabajo

Wamu masépukjisawa y apasasi napidjéleli nijyani

y Pereza se iba de madrugada y otro que era como yo.

Awibu, awabu awa bémi, kabama jyé wina masé
pukjisawa yawa
El Guacurayo, Guacurayo se iba en las noches y regresaba tarde ese otro dia y

se iba en la mananita.




Pjésakejle nijyani awabu kabama nipu jnibéna ipina

Por eso es que este Guacurayo en las tardes, €l se va a pasear;

Dunibjui wawa wachuteta wapéteta nidawetaniti ale
imakana yuada
En la mafanita se va a engafar que estd trabajando, €l se va a pasar el dia

durmiendo mds que los otros.

Nikulape alépi, jnélikukasa kami

Enlaorilla de su talado, sin pensar en nada (tranquilo).

Jnési najyamala ipu kuiba e nijya nalé néli kimi yamali
Después, ellos anduvieron buscando hasta que descubrieron que nada estaba

haciendo;

majnima nika nijyélu nikéjlekaka inawili, jakdsa yali
jyé€lusi kéjlesidi
dijo la suegra de €l por aquél hombre, asi serd que una suegra habla mal de

suyerno,

nalé jemaka jlisini. Nijya nalé kami nipuli ima ipu kana
yajmalani
que no la escucha su yerno. El no estd haciendo nada, solamente anda

paseando.

Walakana apaba jnakasa ajyeni; nalé kamijyéli yu, kame
yali kaka

Matando solamente un péjaro diario. El sale y no trae nada, c6mo serd él.

Nijlikuka ninaka pdpidati nuitujni. Naléli pétetaka

El piensa vivir con las hijas mfas. Ese hombre que no trabaja;

madjnima nuka nijyélu nikéjle kaka Tuwa-Tuwa-Pijméli

lasuegra dijo para su yerno, a este Tuwd-Tuwa-Pijméli.

Apasa kéwinawikjeli pabaka nikéjle

Esuna cosa horrorosa lo que ella decia por €] (de él);

ipu kdna yajmalani waldakana apaba jnakasa djyeni, nalé
kamijyéliya
solamente anda matando un animal diario, mds nada es lo que él siempre

trae.
Kame vyali nijlikuka ninaka pdpidati nuaitujni, nalé

nipétetaka

Como serd, é| piensa mantener mi hija, si él no trabaja.
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majnima nudka nijyélu ikéjlekdka kaka Tuwa-Tuwa-
Pijméli

Asidijo la suegra por el hombre o por Tuwa-Tuwa-Pijméli:

apdsa kéwinawikjeli pd baka nikéjle; pd kuiseta nikéjle

una cosa horrorosa que decia o hablaba de él; ella rezongaba de él;

nikéjle naléka nipétetaka; naléka kami nikubali nijyaye

porque no trabajaba; €l no busca nada de comida para ellos.

mapa pdpida jyé yu mapa bésa kami niduleli pusidali
pjésajyéliyu
Miel de abejas con €l la trae, todo lo que él conseguia dulce que €l traia a la

casa

manuba kjéli nijyélu kubakani

muchisimo la suegra los queria

néjyanawika apakulusa nalé kami (kiin) kéjle pajlina

aquellos, los otros ella (no) ni les tomaba en cuenta,

bésa kami nijlélu béjleli Duwaduwa jluniye

todo lo que la suegra tenfa era para Diwadtwa.

Bésa kami nijyélu duléli Diwadiwa jliye

Todo lo que la suegra conseguia era para Diwadtiwa.

Nésa imapi nijyélu ina nejnimati pjawa kdsa Diwadtwa
jlani
Muchas veces su suegra se quedaba sin nada poque ella se lo daba a

Diiwadiwa.

Néjyanawika apakulusa kami bja kéjle pajlina

Aquellos los otros, ella no tenia nada que ver con ellos.

Pjéinsa nitdpakadi nijyaduni wénaka yalidi naléli

Asimismo comenzo el momento que vivimos a veces hoy en dia.

Kain (kami kéjle najyélu jlinati apdkulusa pétu
nilinawi

Nada tiene que ver la suegra de ellos con los demds yernos de ella.

ata nési niwinaka duléniti Kanike jabu

Hasta asi, llegé el dia que €l descubrio La Madre de la Yuca o de Las Plantas.

Nijyaka niwina muika nikéjleka Kanike jabu y apasisi
nibaliba

Cuando €l llegd sobre la Kanike jabu, y tenia otros hermanos.




nibaliba yalini o nibaliba kjételena yali o nistteni yali
Képitajnali Chiba
No se sabe si era su hermano o su primo o si era un criado de €l el que se

llamaba Chuba.

Niwina wejnu bésa ajyéni jyakana nibakajya jéku

Elllegd a ver todos los animales que comian fruta de aquél palo.

Nijyati jéku pjésa niti Kanike jabu; kanike jiwakalisi
Este 4rbol era la Mama de Todos los Arboles; éste, segtin, era un drbol

grandisimo.

Bésasi kubuy, besa djyeni jyalisi nibakaka jéku niyapijle
Todas las pavas, todos los animales estaban comiendo la fruta del arbol, tanto

arriba como abajo.

Wina wejnud 4di siwa jnima nili bichd; niwina tubjani

Ellleg6 a ver aqui la mata, tenfa la rafz salida de la tierra, 61 llegd a hincarla.

nibilina kakajya niké, nijya kakajya nikéka biénali
maliki

Yssalio un liquido ése. Ese liquido que estaba saliendo se convirti6 en almidon.

Jnima jyéka ina, jyési yu nijlinikaka Chuba
Era el almidon (o se convirtié en almidon); él se lo trajo para el muchacho
Chuiba.

Chuiba nimdkasi, pika jnawa kami yali nini nimakasi

Chuiba que le dijo, {Mire, vaya a ver qué serd lo que €l le dijo a él!

Nuktba pima nujli nikéjle kuta yali nalé pjé kdsa nini
kajni

Yo quiero que td suefies para mi para ver quién sabe si no es LA MATA DE YUCA

kasi ndna nimakasikajya Tuwa-Tuwa-Pijméli nijlu

que dijo a Chtiba o Tuwa-Tuwa-Pijméli le dijo a él.

Pjénjnimd Chuba imdka. Chuba ima wina nikéjle

Esanoche Chiba durmi6 y sofid. Chtiba durmio y le llegé (vio) un suefio
Pjésani, nimakasi. Pjésa nidi kajwikasi nanadi
wakajwika

iSi, estees!, y que dijo. Este mismo es. . .La Mata de Nuestra Salvacion.
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Nina wéjyanawi inépe nimakasikajya Chuiba nijlikajya
nibali

Nosostros la gente (los seres humanos), que Chtiba le dijo a su hermano.

Séki, yali pikulata nikjési wakaka niwadakaka wajlu
iMuy bien! ahora limpia alrededor o tala por debajo o alrededor del arbol

paratumbar (los frutos) para nosotros.

Pjejnima nipétaka jninapete bésa nani djyeni nima
pikani

£l consigui6 para sus compaiieros de trabajo todas las clases de alimentos

Pjésa ati jwaka pabaka nikéjleka nijyétu nima pikani

mas todavia la suegra hablaba mal de €l en ese tiempo.

Nikéjle nalékasi yumali o nipuli ima

Porque segtin, que €l no estaba haciendo nada.

Nikéjle niyapitajni imani. Nalébja nikasala jnikani

Por esto todo, lo hacia en secreto. El no se lo conté a nadie.

Pjésa yali nitapakani inépeka béli niyapitita kaniti kami
nijlali
Asi fue el comienzo de lo que la gente (que se) puede esconder lo que tiene o

lo que hace.

Nalébja nijya dukaka Duwadiwa

Este no era como Diwadiwa.

Bésa kami niduleli bésa jyéka kasalani, bésa jyéka Yuni
kami
Todo lo que €l conseguia, todo lo volvia a ensefiar, a traer (mostrar) lo que

conseguia

nikuabali nijyélu kubani nijnaweli. Nilimasélinawi kubani.
porque €l s6lo querfa a la suegra y al suegro también. A los cufiados también

los querfa.

Pjésa nitdpakani inawilika nijya duli.

Asi fue el comienzo de la persona que es asi.




Nijya kaka inawili nijyasati Tuwa-Tuwa-Pijméli, naléli
nikulata nikjési bésa
Ahora aquella persona o el Tuwa-Tuwa-Pijméli, jno!, este era todo cumplido,

€l tal6 todo.

Nibé nikdlata yuka. Owé nikdwa benamasi sijya
kjételenami
Termind de talar y enseguida volvia a talar. Hasta que lleg6 el dia en que hizo

una muestra de casabe (pan).

Chuba nimdkasi ;Kama yali jyaka nidi?

Chuiba y que dijo ;Como serd que se hace para comer esto?

Nukuba pitapuni kamé kaka jydka nidi u kamé kaka
umika jydjwasinidi nuduleli
Yo quiero que td suefies como es que se come esto 0 cGmo es que se hace para

comer esto que yo descubri.

Yalidi nimakasi nijlu. S€ki, nimakasi Chuba.
Que él le dijo a él. Estd bien, que dijo Chuba.

Pejnima Chuba umika nikéjle tapipi. Nimaka nikjawa,
nikjawa kasaleni
Enseguida Chiba hizo por este una brujerfa (sofiar). Durmio y se levantd, se

levant6 por la mananita a contarles.

Pika, nimakasi nijyadi piyuli wajlu adi, kapéjnejnisa
kajwikasi nanakani
iMira!, que dijo €l, esto que t trajiste para nosotros acd, es cierto que es la Mata
delaVida.

Pjésa vali nidi inépe kubdli o népuli kubdla apdkulusa,
nimakasi.
Eso serd lo que la gente quiere (o busca), lo que la gente anda buscando, que

dijoél.

Yalidi wisiwakjésa yali pijyaka duléli wajlini

Ahora, ti tuviste la gran suerte de descubrirlo para nosotros.

Nijyadi jyaka nidi, béjlesi tapaka niwa muldjui Gni yajle
nipécha kasa
Para comer (consumir) este, uno tiene que comenzar a hacer murujui en el

agua para que se ablande.
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Pibéjle pumaka wapa, ilika, dipisi, puwali, aba jiliketa-
kalusi, bésa nidi
Td tienes que hacer guapa, sebucdn, manare, budare, un sebucaneadero, de

todo eso

Nuipitdjnali. Pjésa nikjawali ipitdjnata nijlu

que estoy nombrando. Es lo que €l le nombr6 a él en la mafiana.

Pika, nimakasi kamé yali kaka imdkaniti, nimakasi

Mira, él dijo, jcomo se hard esto? Que €l dijo.

Nukuba pitdpuni nuika pikadsaldkasa kamékaka niti
jiliketakalusi, nimdkasi nijlu
Yo quiero que td vuelvas a sonar para que me expliques como es el sebucanea-

dero, que él le dijo.

Pjejnimd Chuba jékjesika tapuni. Nikjawa ba nijlu

Ciertamente Chuba volvio a sofiar otra vez. En la mafiana €l le dijo:

maménena djéni, nimakasi nijlu; pikiba jéku kawakuli;
pitjasinani
Esto todo es facil, que €l dijo para él; tu tienes que buscar un arbol con ramas;

cortelo.

Pjikitani pima nitjabakaluti jéku; pikiwa ilika niké.
Td lo tienes que enterrar bien, haga un hueco de palo para meterlo; y el sebu-

canse guinda alli.

Pitjabaniti jéku pichdkjitani, nimdkasi nijlu

Hinca el palo alliy se exprime (prensar), que él dijo.

Pjésa nijyaduka ilika. Nijyani ilika pjésa uma kasili
puwipuwa, kjési nimakasi
Asi se hace el sebucdn. Ese sebucdn se hace de tirite. Este es el material para

hacer eso,

Nijyadudinsa dupisi, nijyaduinsa wapa

también el manare (para cernir) , asi mismo guapa (cesto),

Puwili umadkasili képe kjési jmipe pjiwa, jmipe-yu
puma niti puwali

el budare, el que se hace de tierra-barro, éste budare se hace con barro,

Nijyani puwali pjésa umakalusi sijya machuca masaka

este budare es el lugar para hacer casabe, y mafioco.




Pjésa nijyadika jyaka winati pidaleli Chuba nijlikasa
Tuwa-tuwa-pijméli
Asi es que se hace para poder comer esto que tii descubriste, le dijo Chiba a

Tuwd-tuwa-pijméli.

Nijyati Chuiba niwétetajnisa yali o nistteni yali

Este Chiiba era su criado, o su muchacho de mandados,

Pjésa kéjle nikubani; nikdsala nijlu pijya umalini o kuba-
li pdmani
por eso es que €l lo queria; €l le dijo, tu eres quien lo va hacer o que lo quieres

hacer.

Puma vyalélisa wijluni nimakasi; pjéjnima wawaliaka
wéna wila

Hagalo bien para nosotros que ¢l le dijo; Ya nosotros vamos a vivir bien

Nimakasika Chuba nijlika Tuwa-tuwa-pijméli.

que le dijo Chtiba a Tuwa-tuwa-pijméli.

Séki, nimakasi, Yali palibenama pakuisetakala pijlélu

iMuy bien!, que €l dijo, ahora tu suegra te estd reganando mucho.

Pika kamé pipétetaka nimakasi nijlu

Ve aver c6mo estd tu trabajo, él le dijo.

Kuta yali kamé kakawi, kadjénisa nukjétatakana

No se sabe qué es lo que va a pasar, yo estoy adivinando (presintiendo) algo

nukéjle nawalala jniyali wina nimédkasika Chiba

que me va a suceder o serd que Chuiba me va a matar.

Nawalaka piyadana nubéjle nimaka nawala apabasa,
nimdkasika Chuba nijlu
Pero antes que me van a matar yo tengo que hacer que maten a alguien, Chiba

ledijoaél.

Séki,nimakasi; akjesi kulata; nikulata yuika; nibé
yukaka
Muy bien, le dijo; €l se fue otra vez a rozar el palo, y deforesto; terminé de

deforestar
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Péjya ninukaka Tuwi-tuwa-pijméli, Bipu inu, Tuwa-
tuwa inu, wamu inu.
y la mujer de Tuwd-tuwa-pijméli, la mujer de Lagartijo, la mujer de Tuwatuwa,

la mujer de Pereza.

Néjyanawisi kakajya apakulusa nalé jnabuma kubdkana

Aquellos otros su mamd no los queria.

Nijyadu pakuibakanakajya apakulusa

Asi como ella si queria a los otros.

Jmanayawa sipepitakajya Tuwa-tuwa-pijméli inu

Jmanayawa se llamaba la mujer de Tuwa-tuwa-pijmeéli.

Tuwa-tuwa-pijméli pjakawakana nikéjle Tuwa-tuwa
pamakasi nikjawaka
Tuwa-tuwa-pijméli, la suegra lo llamé asi porque Tuwd-tuwa-pijméli asi

sonaba el ruido toda la madrugada

uma niwisakjé kjawakjésawa, pjésa kéjle jnawa Tuwa-
tuwa-pijméli
cuando €l fabricaba su flecha cerbatana, por eso ella lo llamé Tuwd-tuwa-

pijmeéli.

Pjékakdjya Bupu inu nalé nukénanika kdmi-nu

Aquella mujer de Lagartijo no sabia quién era ella 0 como se llamaba,

Blpu jamiyetali pétata; deninima kamuiwi pjéku
pakéjne
Lagartijo muy despacito trabajaba; mientras que la mujer comenzaba a tra-

bajar su yuca tarde.

Nalé nijyadika pamakasi Diwaduwa Kéjle pjésa apdsa
nuitumilika petétali
iNo hay nadie como Duwadtiwa (el 0so); porque es el tinico yerno mio que

trabaja como debe ser, que dijo la suegra,

Dunibjui néli yawa unijna kidba nujyayé ndpidani
nubake jnépe

El'se va en la mananita por el rio a buscar la comida con mis nietos,

Nikéjle manasanaka ninaka

poreso es que él vive tranquilo

Nalébja nijya dikati Bupu dentima kamui nikjawa

€l no es como Lagartijo que se va asu trabajo tarde.




Pjesawa ninu kjakawa jéku y pjésawa nikjawaka a kuba
jyala
Entonces, su muijer se levanta a rayar yuca (palo) y €l también ahora es que

se levantd a pescar

Jéwind jnési wina péteta dentinima kamui, jyalaka ddjmi
nama

Deallise vaatrabajaryaen la tardecita, después que ya viene de pescar,

Jé wind jnési jé jya nibé nijydka

€l vuelve solamente a comer,

Jnési yama nipétetanipe

entonces es cuando va al trabajo.
Wamu wilimi yawa mdase sawa . inda akanakasi yali
wala nipadleba

En cambio Pereza se va de madrugada; no sabia que estaba enganiando de

trabajar.

Kéni tuk-tuk-tuk masi niwala nijyadu pukaka jéku
El batia su barriga tuk-tuk-tuk para que asf los demds creyeran que él estaba

cortando palo

Jandli inda nisikje sika niwalali

o0 como quesi estuviera deforestando.

Bipu béma yikaka; Bupu tilika wejninika ukaka
wamu
Lagartijo terminG de hacer su trabajo. El se fue a esconder a ver qué estaba

haciendo Pereza.

Misana jyawinuka ina waldkana nipaleba ké.

Y Pereza estaba acostado batiendo su barriga.

Pjéjnima jnétaka dekdna wi nikajya wamu inu yuda

Esto, antes de que la Pereza le fuera a quitar la mujer (mds que €l)

Nijya mandsana mali indka papidama ninu
El estaba tranquilo con su mujer cuando todavia ella no habfa descubierto

(que él eraun haragan).

Pjéjnima jyeka wina, ;kdmi kéjle nibémati Bupu ale
nakamali awa
Lagartijo volvié a venir (a su casa), jpor qué termind de primero el Lagartijo

siendo que se va tarde a su trabajo y regresa temprano?
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Pijya nalésawa pijya maséjnakasawali awa

Td todavia no has terminado, i te vas temprano a trabajar y vuelves tarde;

Kami kéjle nalésawa pibéka, nalésawa mandba nélijni
kaniti pijnaweli
¢como es posible que ti no hayas terminado? y el trabajo que tu suegro te dio

noestan grande.

Ukdnipe majnima wamu jla Nalé nésa imapi nudikani
patu kalika, nimakasi
Lasuegra le dijo a €l (a Pereza) No, porque muchas veces mi hacha se quiebra

enel palo, que él le dijo a su suegra.

Pia ikabéwa pamakasika nijyelu nijnaweli jla

Anda a ver, que la suegra le dijo a su suegro de él,

Pid ikabéwa manubakasawa nipijyadi

anda a verssi le falta mucho por terminar,

Pia tiluka wejni manibakasawa

anda averlo escondido a ver si le falta todavia mucho por terminar.

Pjejnima yakaka pjéinjli; kaniaka wejnunikajya ukdkana

Elsuegro de €l se fue a verlo; escondido el suegro vi6 lo que hacia.

Wamu ukanipe dainsikabja makjénini

Eltrabajo de Pereza estaba asi. . .tal como se lo entregaron.

Makjéni nika nuktlapa wéda nd ukani

Mi trabajo estd lo mismo. Yo lo voy a deforestar, que dijo su suegro,

Pjéjnima paldwetaka pjédujwe jita nukajya ninuka
Wamu
la suegra se puso brava y ella le quito la hija de ella mas que Pereza (le quit6

su hija a Pereza).

Pjéjnima Wamu indka ménupini nijya asinali

Alli Pereza se quedd sin mujer, este hombre,

Pijya péteta jnilisa jasa nini nuitujnini wéda

t que trabajas mds que Pereza, aqui tienes otra hija mia, la vieja le dijo a Lagartijo,

yawani Wamu; pakuisaka wama awa

Pereza que se vaya; ella corri6 a Pereza, que se fuera.

Bipu jé ina papiddkajya Wamu inumi. Ata né nibékanika
ukapesi,
Lagartijo se volvi6 a casar con la que era la mujer de Pereza. £l terminG el

trabajo




Wamu ukani pjami

que Pereza no podia terminar.

Pjésa kéjle pjésa nitdpakdni apakulisa asinapeka
damatali inu

Por eso asi es el comienzo de los hombres que tienen dos mujeres.

Nipétetanipe kéjle, nalébja wiwi jnika najwénukani simi
nipétetanipe kéjle

Es por su trabajo, no es porque las mujeres gustan de €l, sino por su trabajo.

Tuwa-tuwa-pijméli pabdjnilisa kejléka nijyélu

Tuwa-tuwa-pijméli (la suegra) sigui6 hablando de él;

Pika, kami bénama yali nipuli umala pinili

jmiral, yo no sé qué es lo que hace tu marido,

Piédani kami kéjle pijlini pamaka

sepdrate de €l porque ti no te vas a separar de él,

stka nijyélu Eli-yawa-u pajlikajya Jmanayawa

que dijo la Eli-yawa-u para su hija Jmanayawa.

Nalé yali nipétetaka, pika nijyamala ipukana-la

Elno trabaja; jVea cémo anda sin hacer nada!

danibjui kjésili masésawa péta jnima wilipunawi ipu
jnima kudba nilani
Todas las mananas, de madrugada, solamente cazando agarra su cerbatana

ysevaacazar.

Nalé yali nijlikuka nikdbaka kami Iésa wasdtajwasi
winini jydkasi

Elno piensa buscar alguna cosa o algo para alifiar la comida,

wajyaka kupjé nebénati,

comemos el pescado puro, sin ninguna otra comida,
nalebjd nijyadika indka fjyasi inépeti pamdka sika Eli-
yawa-u pajlika pétujni

asf no se vive, nosotros seres humanos que dijo Eli-yawa-u para su hija;

Ya yayaliwi memé, jnatama nilimawi inawili

Simamd, yo ya estoy (o tengo tiempo) viviendo con ese hombre
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wéda nuina nilima nésabja naléka kami jyawali ngjlu

por mds que él no me da nada.

Nésa bjamiti jnéka ina piminapi o kdmi jla

Yo sigo viviendo con él porque si yo vuelvo a vivira tu lado,

Jyuwawa nalébjaminipika nukjétakana nuipuka yajmala
niminapi
o ustedes me entregaran para otro hombre, yo no viviria bien (tranquila)

andandojuntoa él.

U nijyadudi nipuka yinadi nuyéni janili pamakasi Tuwa-
tuwa-pijméli kéjle
Asi como el papd de mi hijo me ha tratado (cargado), que dijo la mujer de

Tuwa-tuwa-pijméli por él.

Yaléli jnisa pjéli kutika yajmdla 4 udka ipu ukdnika
inawili jyé wina
Ella tuvo un buen pensamiento, ella los ayud6 a deforestar el conuco con el

hombre (o0 sumarido).

Kadjénike bénamaikajya yikamaka niwadakaka Kanike
nana

Hasta que llegé el dia que tumbg, él tumbd aquella famosa Planta de Yuca.

Niwadaka Urindku yajlisa, Urindku d bésa Gini
El tumb6 (La Mata de Yuca) y éste arbol cay6 por todo el Orinoco, por el Orino-
coyen todos los rios,
Adasi nipidi Weniya G adi wemdli né népukijijnimdsi
wadakali adani
aqui en el Guainia, o aqui donde vivimos, acd cay6 alguna partecita por

aqui,

Pjésa kéjle dujwi jyukawa adadi kapina nalébja jyukawa
nijyaduti jyawaka

poreso es que el conuco no se da mucho acd como se da

Alada Urintku-pijle

poralld por el Orinoco.

Yalidi nimakasi, kapina jiwakalisi jyawakaka nikapi-
nani

iBien!, ahora que dijo €l: el conuco de €l es grande,




Nipilikasi padékana kana,

€l prepard cana para darle y emborrachar a la suegra.

Yima kaniwa nibé ytimaka kantwa nichichikjama
kana

Elhizo una canoa, (él puede) dejar en la canoa fermentar la cafia,

Jyatatema awa kandawa pijléni

élsacajugo de la cania y la puso a fermentar en la canoa,

Nikédatajnima dwani padékana jnimaka nijyélu

para ddrselo a su suegra o especialmente para ella.

Nindiwama nimulujuini; jyémasi ya jwébui jémakje

El prepar6 su murujui; el primer dfa le trajo mapuey asado.

Pika, kami yali nini, nimakasi pajlika nini

Mira, jesto qué serd? que le dijo para (a) su muijer,

Kami yali nipitajna, Chuiba tapuni jnili awa

como se llamard éste. .. Chiiba sofid esa noche,

Chuba tapuni tupilu-ka nipitajna

Chuiba sof6 que se llamaba tdpiro (especie de tomate silvestre).

Niyu nijlu machawa, Chiba juwali nipitajna machawa

Elle trajo platanos. Chiba lo llamé cambur.

Niyu nijlu jwébui, Chiba juwali nipitajna jwébui
Chuba juwili bésa nipitajnani jeku iba kapina déka
Chba fue quien dié nombre a todos los frutos (y verduras), las cosas que se

producen en el conuco.

Apa dle jyé y nijlinika jwébui jémalkje

Un dia él trajo a €l (le trajo) mapuey asado,
Chiba nimakasi piéda jnisika pakéjle wila 4chi,
nimdkasi

Chtiba que dijo, deja caer un pedacito sobre esa abuela, que él le dijo,

Chuba imali pawika ipjedujwé nijyapijle

Chuiba dormfa arriba y la vieja debajo de él,

Literaturas indigenas maipure-arawakas 101




Yéda niwadakakajya jwébui iyami paké

€l dejo caer la concha del mapuey sobre ella.

¢Kami pjisiketali nukéjle Chuaba?, pamakasi

(Qué estds dejando caer sobre mi, Chuiba?, ella le pregunto,

Nalé kami, nuchuibabi ekupja, nimakasi

iNada!, pellejos de mi herida serdn, él dijo para ella.

Pjejnima pjétaka payu pjétaku pijléni puméni jnima

Ella los recogi6 y los olio, y éste tenfa un olor agradable;

Paméyakani Kami nila piédal Jessica nukéjle... puméni
yalu
cuando ella lo olio, comentd ;Qué es eso que dejaste caer encima de mf?. ... es

muy agradable;

Kéjwisakasi yalika nidule lila pimindli Chudba, pamakasi
nijlu

eso serd el Pan de la Vida, que tu jefe Chiba descubrio que ella le dijo

U pamakasika pjédujwe... Nalé kami bja niduleli

olaviejaledijoaél... Nooo, jnadal, qué va a descubrir

nila kajwikasi nina yali nikéjle Chaku-chdku-chaku

si ese es el Pan de la Vida serd por eso que suena Chaco-chaco-chéco,
misi paddmukakanika jwébui iyamika wadakali
pakjéjleka pjédujwe

asiella lo masticaba,la concha del mapuey que cafa sobre su cabeza

di-li masi pabilakakani. Nuitu kajwikasimani vyali
nadulelita pinilindwi pamakasi
di-li, asi son6 cuando ella lo tragé. Hija, seguramente que eso es mata de Pan

de la Vida que tu marido descubri6,

Pjée, nipuji-bena diweta dle dlada wilipuna yapida, nijya
du pibdjnakaka ndjlu
no sé, €l se la pasa todo el dia por alli con cerbatana, como ti misma lo dices

parami por él,

pamakasi

elladijo,




Papétaka pjépujnika pétujni. Kjawa dunibjui wardpu
tamanikdjya wardpu
Ast su hija le respondio. A la mafiana siguiente ya se habia fermentado el

guarapo de cafa.

Yalidi nimakasika pétu nili pajlikajya ninu

Bien, que dijo el yerno de ella para su mujer,

Péjyadi pjiabu palima pabakaka nikéjle yalidi

ti mama se la pasa hablando mucho de mi ahora,

Piyunula pjidbu paka wejniniti nuduleli... dida kami
yali nipitajna

lleva a tu mamd,para ella ir a ver lo que yo descubri. . .yo no s€ cémo se llama.

Pjésa yali niti kajwikasi nana: kami yali nipitajna

Creo que es la Mata del Pan de la Vida: creo que se llama asf,
Nalésawa wakékananikani. Kapina jwildjwena o
nipitajna

asi, todavia no sabemos como se llama: segtin que se llama Conuco.

Pjésa yali pamakasi payékuka.

Eso mismo ella dijo y sali6 corriendo.

Owa wiwala mdjninama. Yélisa pijlu widi nimakasi
jyasenikéka Tuwa-tuwa-pijméli
Vamonos, y ella se fue. Ahora si me voy a desquitar de lo que td hayas dicho,

dijo Tuwa-tuwa-pijméli en su pensamiento.

Yalisa jnawaka pijlu niwéni wikdka pibaka nukéjledi
nimdkasi
Ahora siyo me voy a desquitar de la maldad y de lo malo que te hayan hablado

demi, que €l comento.

Ati wakjésa jniwaka pijliwi nalékasa pibikaka indwili
kéjle
Esta sorpresa que yo te tengo es grande para que no sigan hablando de una

persona,

Nijyadu pibjanakaka nukéjle, nimakasi

asi como td has hablado de mi en tu pensamiento, que €l dijo,
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Nésa imapi pimdimaitana nimakasika,

varias veces ti me has maldito, que él dijo,

Tuwa-tuwa-pijméli jyasejnike niyimakanu

Tuwa-tuwa-pijméli dijo en su pensamiento.

Niwina wejni machawa. Kilamali pabicha wejnu

Ellleg6 y vi6 cambures maduros; y ella sali6 a ver el conuco;

Kana, asi, tupilu, jwébui, kalili, chejlili,

cafia, aji, tipiro, mapuey, batata, lairén;

Pjéjnimasi pabdka, nuitu kami nadi kilali kwaka adi

entonces ella pregunt6: hija,jqué es esto rojo que guinda aqui?

Memé, pamakasi pjésa sinila machawa

Mamad, que la hija le dijo, esos son cambures,

Nijya yaliti kina. Bésa nipuka kjéya pajlini

y aquellos son cafia. Todo ellos le explicaron para ella.

Niwina masi ba pajlika ninu

Elhombre vinoy le dijo a su mujer:

jasa pdkapesi ilijni jidsa nila muldjnila pichila kjani
piwdsatani

aqui hay un poquito de masa de murujui desconchado.

Pjéjnima jyGwaka pajya yiwa péla pépjita jewawa

Elle di6 de comery le di6 bebida (y) ella se emborraché.
Akada uyéjle nakdwasi, nimama sijya, jnéka jwébuni
nayujyé painsi pijle

Acd en el puerto, ellos llevaron para hacer casabe, cortaron mapuey y lo lleva-

ronasucasa.

Né pukjisasi jnéka yuni.

Volvieron a traer muy poco para la casa.

Dainsi maka bjanuka pjédujwe kamararata jnima pjéka
wina kainta kdna jnima
De alli la vieja volvi6 a su casa cantando (kamararateando) alegre, bailando

y cantando la vieja.
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Pjéka wina akada pdinsi pijle waddkjekjaka jnima

La vieja volvio acd a su casa cayéndose por el camino,

Numadkasibja népu kd yudnula jndbu mdjnimasimika
pétujni

no digo yo, se comprometen a cargar a mi mamd, que dijo la otra hijade ella;

Népuka yuni jnabula kutubrali wantakata mépikali

esa gente que estd acostumbrada a aguantar hambre,

Nilebja nijyadukati nijyadu numinapi; nilebja nédaka
paduwa nulima mépikali

nunca yo dejo a mi mamda aguantar hambre cuando ella estd cerca de mi,

Pabakasi apabasa petujni

quedijolaotrahijadeella,

Pika pamadkasika jmdnayawa nalébja mépikalika
pawiyukalidi jnabu jmanayawa

mira, que eso no es con hambre que mi mama estd mareada,

Pjé jyawaka péla nipétetanipedi nunili
es mi marido quien le estd dando de beber, celebrando su trabajo por primera

Vez.

Pjéwa jnésawa nikéjle palika pabaka-mi

Porque ella siempre se la pas6 hablando mal de él

nikéjle dainsi kabja né jnima

porque ella siempre se la pasa hablando mal de él;

pawina ekja... wardpu chéjnima pjétakjuisi kéjpini

ella lleg6 a vomitar .. .a puro guarapo olia el vomito de ella;

Pjénima Dawaduwa yekuka wina nikdnale yapida
En ese momento Diwadawa (el 0so) venia con su tinaja (ni-kandli-le)

[poses. 3% pers-tinaja- demost.]
pjéjnima Duwadiuwa windkasi pulimasi jyéka yu kanali

La vieja Diwadtiwa venia corriendo cargando su tinaja repleta de miel de

abejas;
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Nikdnale mapa buini yu

Su tinaja, como ya se dijo, venia llena de miel.
Pjéjnima pjétakanika kandli pajmata Duwadiwa
jiwakéni

Lavieja agarro la tinaja y se la partio a Diwadtwa en su cabeza.

Jukja kdkajya mapa buni jniwa ké kajya Duwadiwa

Latinajaestaba llena de miel y ésta se boto en la cabeza de Diwadtwa.

Pjésa kéjle iseli jniwani ké kdjya Diwadiwa mapa buni ya

Por eso es que el Diwa (0so0) tiene la cabeza manchada con miel de abeja.

Pjéjnima Duwaduawa liwetaka dakjanika
nikdnale yukja nipdjlenika wardpu
Entonces Diwadtiwa se puso brava (y) sacé la otra tinaja que le quedaba llena

de miel y la vacio en el guarapo.

Pjésa kéjle, nalé ipjitaka diwasa yalinidi; pjejnisa kéjle
wiyukakanini kdjni jaba
Por eso es que la cafia fermentada, no es tan fuerte ahora; y por eso también es

que layuca brava no es tan peligrosa,

Nikéjle pusida jnisa kajni juba

y por eso también es que la yuca es un poco dulce.

Pjésa néka nitdpakati; jyawasi pdjya asi

Asi comenzo todo esto; €l le dio para ella con aji.

Pakuba péla tini yama kéwi pajlinikaka pjéjnimasi

Ella querfa tomar agua, porque €l hizo que el aji le picara
pabikakaka paydwa takjakamaka ¢ddinda Uni?,
pamakasi.

yella habl6 cuando ella se volvio loca ;dénde hay agua? Preguntd ella;

Atida, nimdkasi. Jnitakanika tupilu nindwa Urintiku-
pijle.

all4, él le dijo. El sacé un tipiro y lo zumbé al rfo Orinoco.

Jnita ekuli nindwa jéku pekujleni jemilama yalini
Ella sac6 un morrocoy y lo lanz6 a la horqueta de un palo. .. a lo mejor ya se

seco.




Aida néli payawatakjika sika pédujwe ima pibwa éli
kapina

Lamujer se emborrach6; la vieja se quedd dormida en el medio del conuco.

Amali wikilu jyanu; amaliwikilu jya panéne ipadéka
néne

Las hormigas le comieron la lengua y las partes de ella,

Pjésa kéjle chimitu wanéne yalidi nijya ddisani; na
tutupjéleni inapuldmi
poreso es que la lengua de las personas es corta; asimismo es corta la parte (el

sexo) de las mujeres.

Pjésa nijyadukaniti nalé nukénani, nelikani nijyadu
walimi

Esta historia es asi como me la contaron; yo casi no la s€ como la sabian antes.

Pjéjnima yalidi naka. Nabé ndkaka nama pdinsi

Bien, después se fueron. Ellos terminaron de tumbar en sus sitios;

Napétetama kapina nimama sijya bésa inépe wina
terminaron de tumbar (deforestar) todos los conucos, hicieron casas y las

gentes se reunieron (hicieron vida social).

Pjésa kéjle jluli nini kapina inépe kiba yalini

Por eso es que como €l tiene suficiente conuco, la gente lo busca.

Pjéjnima jndpabaka nikéjleka inépe yuka napida

La gente se reunio con €l y junto con él empezaron a trabajar.

Pjéjnima pamamaka padjéniwiti péjyaka Ale ftujni.

Alli es donde ella se va a portar mal, la Hija del Dia.

Pjésa kéjle né jnisa nakani inapulami.

Por eso asi mismo comenz6 la mala conducta de algunas mujeres.

Néjya nawiti yalélili indka néjya nawinsa jéli ima
kadjéni nénaka jnéka yelikajnita
Las que viven bien, ellas mismas hacen o vuelven a hacer que viven mal y

vuelven a dejar o buscar otro hombre.
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Nikéjle né jnisa Ale tapdka napidani inipulami

Porque asimismo fue cuando comenz6 El Mundo con las mujeres.
Pjéjnima pamaka inépe jubapeni jlidi nuipu Kiaba kupjé
ya pamakasi

Ast hizo ella, es para mucha gente la comida, a pesar que yo ando buscando,

dijoella;

Pjéma pipuka jita pipjési nimakasikajya Iwakapuku

no sufra tanto, segtin que dijo el Iwakapuku, le dijo a ella.

Inawili nipawaka wina pdjlu. Pjéma pipuka jita pipjési
kupjé, nimakasi
Se convirti6 para ella en una persona. No sufra tanto por los peces, que €l le

dijoaella,

Madékana béna péta kanini kupjé, pikubaka

es muy facil agarrar a los peces, si tu quieres;

Pijyasa kenani nikéjle nijwa winali pikéjle nijyaduti,
nimakasi
ti mismo te decides porque yo vine, casé contigo porque tengo un interés

especial, que le dijoaella.

Pakuba pajwénu kapéjneka payélikajnataka

Ella querfa verssi era cierto ya, para ella enamorarse de él.

Pjéjnima papétetaka siwa yéni

Ella agarro muchas sardinas.
padjéwakjétamaka nipiyadaka panili yapidika
payélikdjna

Antes de tener relaciones con el novio de ella, antes de su propio marido,

bésasi dle pékjaka. Mdjnayawa umaka bésasi ale nékja-
kaka pjénapeténawi
todos los dias ella vomitaba. Mdjnayawa hizo que la gente u obreros de su

marido, vomitaran todos los dfas.

Chuba nimidkasi nukuba pitapuni kaminiti pjawali
wajyali mawiyukale, nimakasi
Elle dijo a Chuba, yo quiero que ti veas por medio del suefio qué es lo que esta

malvada nos estd dando de comer, él dijo.

Nukiba nukénani kimi o kamé kika umaka niti
jyakasika pjawali wajya
Yo quisiera saber qué o como ella prepara la comida que ella nos estd dando

para nosotros comer,
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Nimakasi Chuba
le dijo a Chtba.

Séki, nimakasika Chuba: Pjéjnima Chiba umaka kéwi
nibjui;
Estd bien, Chuiba contest6. Chuba se hizo el enfermo, dijo que tenia dolor en

el ojo.

Jéwina aida pabéjle manasawa pakiwaka

El regres6 donde ella estaba haciendo casabe.

Chuba, kami pidawali pamakasi

Chuiba, qué te paso, ella le pregunto.

Nalé kami, numinali wandka jjnéwina palima kéwika
nubjui nimakasi
iNada!, mi jefe me mand6 a regresar del trabajo porque a mi me duele un lado

del ojo, €l le contesto.

Pjiawinu puada pamakasi pjéjnima Chuiba jawinuka
paminapi
Bien, anda mds que td a acostarte, ella le dijo a Chuiba, y Chiba se acosto junto

aella,

pabé pakiwaka meruria nélisi pjejnima pabaka Chuba-
jlu, Chuiba pina nupiya
ella termin su trabajo, al mediodia ella dijo a Chtiba, Chtiba quédate aqui

delante de mi;

ndjnawa kuba nukjalida nipiyaka piminali, pamakasi
nijlu.

Yo voy a tarrayar sardinas antes que venga tu jefe, ella le dijo a l.

Séki nimadkasi pjéjnima pidka payelikajna béjle

iEstd bien! le dijo, y ella se fue (donde) su novio, donde

Pjenimasi pawinaka sabdkani. Iwakapuku pamakasi
piwinadi

entonces ella llegd a llamarlos. Iwdkapuku le dijo, ven td,
Wama mandsanake nipifyadaka Tuwatuwa-pijméli-di
pamakasi nijlu

vamos a hacer el amor antes que venga Tuwa-tuwa-pijméli le dijo ella a él.

Pjéjnima niwina kakajya Iwakapuku niwina jila Pjéwajle.

Entonces €l vino donde alld (casa de) de Iwakapuku, donde ella.

Literaturas indigenas maipure-arawakas 109




Nijyakdka. Chuba windamalisi padajmi. Nipawa wiba
nikiwetanu
El tuvo coito con Twakapuku. Chiiba se vino atrds de ella. El se convirti en

pajarito.

Winasa padajmi niwina. Jema kamé pawinaka sabdkani
nijwénu.

X

Sevino y la persigui6. £l escuché cmo ella lo llamé “el novio de ella”,

Chuba né mani wiba ilijni nidjamituka.

Chuiba estaba alli, sentadito convertido en un pichon de pajarito.

Pjéjnima niwinakaka Iwakapuku, jnila pakudijle. Nijya-
ka jnilamaka pakudajle.
Entonces llego ITwdkapuku y se subi6 sobre su pecho (de ella). Y cuando él se

subi6 arriba del pecho de ella,

nilimajnise nawadakaka siwa yéni dkada bawili makje
pijle. Pjéjnimasi

arriba (de ella) cayeron las sardinas dentro de la tarraya. Y cuando vio esto

nibakaka Chuba, Iwakapuku pidjaka pikawa, Iwakapuku
pidjaka pikawa.

dijo Chuba: Iwdkapuku, levanta tu pierna, Iwakapuku, levanta tu pierna,

nimakasi nibikaka wiba 4 nimakasika, Iwakapuiku
dijo el pajarito cantando, y era Chuba. jEscucha ese pajarito cantando!, dijo

Iwdkapuku.

Pikasa péjna wada nakénani pidikawi nimakasika
Iwakapuku pajlikajya
iTenga mucho cuidado! que ellos van a saber (descubrir), le dijo Iwdkapuku

alamujer

nilukajna. Kéwa bendkasaka asinalikapi pamakasi nijlu.
Nijya jajnimani
o novia de €l. S que tiene miedo este hombre, le dijo ella a €l. Esta es la hora

que mi marido

mandsana najwénaka jéku liku pijle nakali néda
pamakasi nijlu. Nijya sika wiba
permanece viendo en la horqueta de los palos donde esta deforestando, le dijo
ella. Y el pajarito
mawiyapuwa kjémali inaka. Iwakapuku pidaka
pikawa,

seguia cantando muy tranquilo. Iwdpuku, levanta tu pierna,

wayadakjilu pidjaka pikawa nimakasi

Wayadakiilu, levanta tu pierna, dijo él, (el pajarito cantando).




Pjejnimasi pjéka awa jé uma napiya jydkasika, ukakana
nalapama jéwina
Ella terminG y se regreso a preparar la comida, antes que llegaran los trabaja-

dores bailando y cantando.

Kabiamaka ukdkana nalipama jéwawa dkana apita
unipijle

En la tarde los trabajadores se fueron bailando hasta el rio a bafiarse.

Nalé napitaka pjésa jnemdka jya nimadjekenepemi ka-
jya Iwdkapuku
Después de baniarse fue que vinieron a comer la mala comida que ella, Iwaka-

pu, les preparaba.

Nabé néli najydka pjéjnima nékjaka. Nékja besa kakajya
inépe
Cuando terminaron ellos de comer enseguida vomitaron. Toda la gente

vomito.

Nijyakaka Chuba jawinu mali indka naléma kabjuika
nijwénuka kichali mali bjdi.
Y cuando Chtiba ya sabia cémo quedaba la gente y porqué vomitaban, €l los

vi6 fingiendo enfermarse del ojo.

Nikénanima kami nika najyali najya. Bémika
nawdachuteta jnawa Chuba tépe
Ya €l sabia todos los que estaban comiendo. Esa noche preparé medicina para

Chba,

Jalujméteta, yaléli mani. Nijyajnima tapali dwa jnéwapi.
Chuba nimakasika
para darle, y amanecio el dia. Ya estaba bien y se fueron a su trabajo. Chiiba,

seglin que dijo

niminali ;kdmi niti pjawali wajya? Nijyati pawali wijya
“madékanapini”
su jefe, jChuiba, qué es lo que ella nos estd dando de comer? Lo que ella nos estd
dando a nosotros es el “sucio”
djéwakjemi nimdkasi o inatuli nijyati jnawali
Iwakapuku

oelsucio de una raya, ella dijo; esa es Iwakapuku,

pjésa kadjéwakelinili jnawali wajya

Es la porqueria o su sucio, lo que ella nos da.
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Pjenima niliwetaka kayelikajnajni yalinu, pjésa kéjle
pama nijyadawi
Y él se puso bravo. Seguramente tiene otro hombre, por eso es que ella nos estd

haciendo asi (maldades).

Séki  bjamiti
Kanawakjénadi inépeka

nuyunawaka  pamaka  nukjési;
Seria bueno si ella me hace esto cuando yo estoy solo; pero hacérmelo entre

tanta gente,

nupétetali yapida, pamd nudiwa ipéwakje nijyadu,
napidadi nimakasi nijlika
con los que yo trabajo, ella me hizo pasar vergiienza asi con ellos, . . .€l le dijo

asu hermano;

Chuba. Kuta yaléli pijwénukana nimakasi jyéka sabaketa
Chuba.
Chuba. Td los descubriste a ellos, €l insisti6 en preguntarle de nuevo a
Chba.

Mabéwa djeni nuwinaka ema ndjlu nimakasika Chuba,
nijluka niminali.
Si yo te llego ver, o los veo a ellos cerca de Chiiba, le respondic a su jefe o

patron.

Pjénima niluwetaka yalidi imdluma nupétetaka; jwe
nawdla nimakasi najlika
Y él se puso mds bravo; ahora ya yo estoy cansado de trabajar; vimonos a la

casa, él les dijo

nijnapete

asus comparieros de trabajo.

Péjya winali sijya nipjesiwidi kapina, nimakasi najlika
jninapete

Yo los voy a mandar a limpiar el conuco, que €l dijo para la gente de él.

Nawina kédabéwa ila kana; pjéjnima jnéka awa
Llegaron en un ratico al conuco; alli comieron cafia; y enseguida se

regresaron.

Yalidi jwé awa jnéka wana papéteta; inapuldmi petetali
jwékuwanidi siyakasi
Ahora vamos a regresar, yo las voy a mandar al trabajo; esto ya es parte del

trabajo de las mujeres, segtin que




nimakasi. Nikéjle masi bjami yali nadi inapulami...
yalidi.

dijo é1. Porque asi mismo, ahora en este tiempo las mujeres. . ..ahora.

Kaminaduwalidi inapuldmika yalilidi naléma nakubaka
napéteta kapina.

Pero todo lo contrario, ahora las mujeres ya no quieren trabajar el conuco.

Pjéjnima jnéka wina. Pijya vyalidi nimdkasi pijlu
pjinapeté, pjinapilamika awéli
Ellas regresan a casa de nuevo. Bien, ahora ti también tienes tu personal;

todas las mujeres vayan a limpiar

pia siya kapina;

tu conuco.

Séki pamakasi. Paddjmindka apdkulusa indpulami
pjénapulamika awéli

iMuy bien!, dijo ella. Ella invit6 a las otras mujeres que eran sus amigas

a péteta kapina a siya jéwina kabama

atrabajar (limpiar) el conuco, y volvieron en la tarde;

Owé Chuiba nimakasi pijya

imuy bien! que le dijo Chtiba.

Yalidi pijya umali nijyadikajya juwali wéjya Iwakapuku
djéwakjemi
Ahora tii vas a hacer como ella hizo para nosotros comer la mala comida de

Iwakapuku.

Wawa walanila. Seki nimdkasi pjéjnima

iVamos a matarlas! jMuy bien! €l contesto.

Chuba sulika panawani; Nina nijyadu indulami.

Chuiba fue a ponerse los vestidos de ella; Se disfrazo como una mujer.

Nipéteta niwisimakje. Nijydka asinali indulami jyéka
pawa.

Agarro su tarraya. Aquél hombre se convirtio (disfrazo) de mujer

Pjejnima Chdba aka niwina sabaka Iwakupuku wadi
wama mandsanakedi
y Chuiba se fue, él llego a llamar. .. Iwdkapiku, venga con nosotros a pasar un

rato feliz.
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Yali sawadi Tuwa-Tuwa-Pijméli piyada

Ahora que no estd Tuwd-Tuwa-Pijméli alante de ti.

Pjéjnimasi Iwakapuku winaka; apéya yaldsi nibénaka
nibénale jiwdkaliyu
Enseguida Iwakapuku se vino hacia €l; éste, segtin, tenfa un inmenso canalete

(remo).

Pjéjnima Chuba sepjikaka nipiya nijya duwinsaka
pamakdka nijlikajnika

Entonces Chtiba se quedo en la misma posicion que ella se ponia para él,

Iwdkapuku. Pjéjnima Iwakapuku winaka jila Chuba
jiwajle:

para Iwakapuku. Entonces Iwakapuku llegd a montarsele a Chiba.

Nilimajnisaka jnilaka nawadakaka sépe o siwayeni.

Cuando se le monto, enseguida comenzaron a caer las sardinitas.

Nadawitanika yapitali néyana...nawala nika Iwakapuku

La otra gente que estaba escondida lo flecharon. . . y mataron a Iwdkapuku

niadana nika nita napiyakaka apdkalusa; jnétanika
jyéchéwemi o ni niyéwemi
y cocinaron su carne para las otras gentes; luego le quitaron la parte del hom-
bre (el falo).

nadanani, papiyakaka nilukajna Tuwa-tuwa-Pijméli inu
piya
Y lo cocicnaron como comida para ella, la mujer o novia de Tuwd-tuwa-

pijméli

Jmanayawa jlu. Yalidi nimadkasikajla panili pajlika
pjémaka wina kabama
0 para Jmanayawa. Entonces €l le dijo al marido de ella, (esto serd) para ella

cuando llegue en la tarde del conuco.

Jama jyakasila, picha najlila apdkalusa pjinapuldmika o
pite jmaka pipéteka

Ahf estd la comida, sirvale a las otras mujeres o a tus compaiieros de trabajo.

nimdkasi pdjlu

Segtin que le dijo,




Pijya adisa pijlu pawejnisa nila jyakasi; pijyali piyGnawawi
nimakasi

(porque) td aqui tienes aparte tu comida, €l le dijo a ella.

Séki pamakasi pjawasi pajlu jydkasi yaléilimi; pécha
najlika pjénapeté.
iEstd bien!, le dijo ella, creyendo que la comida era sana; ella les dio comida

alas demds.

Nibe najyaka—ka inépe jasa pijyayedi nimakasi.
Y cuando las gentes terminaron de comer; él le dijo a ella: jtoma!, aqui estd tu

comida,

Pibéjle pijyaka naléka pijydkani déku yu pibéjle
pijyakani, nimakasi pjéjnimasi
td tienes que comerla, si tt no la comes a las buenas o a las malas. ... (igual)

tienes que comerla, le dijo a ella.

Pajmétuka pajwénu nika siwa ddinsi kabja inawili
jécheni lika niwanali pajya
Ellasac6 laollayle quitd la tapa, y ella vié que era la parte del hombre (el falo)

que élle mand6 a comer (aella).

Nakuisakjaka né niwala pajyani.

Tuvieron que hacerlo y €l la obligé a comerlo.

Nijyadi apdbayalu Chiba-ka kenanilini, nimakasi pjanili.

Todo esto que estd sucediendo es por culpa de Chiba, le dijo el papa de ella;

Chuba nétaka panili walanuti nditujni

Por culpa de Chtiba, que es su marido, le peg6 (maltratd) a su hija.

nalélibja imapi wala. Panili wala nimakasika pjanili.

Eso nunca sucede con su marido, que su marido le pega, que dijo su papa.

Chuba juwali jniwa pijle bakasi nimakasi.

Chuiba fue quien le dio este consejo, él dijo por Chtba.

Chuba jnima jéli ina kadjéni: Nubéjle nuwilaka Chuiba
nimakasi.

Y Chuiba fue quien volvio a quedar mal. Tengo que matar a Chiba, dijo el viejo.
Pjéjnimasi yaka dajni Chiba. Chuiba nimdkasi wa ika

kakuli, nimdkasi

Flse fue allamar a Chiiba. Chiiba le dijo Vamos a mirar el cacure!
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Pjéjnima niwdlaka dekana Chuba-wi: Wawala nu,
nimakasi

Esto serd para matar a Chiba. jVamos!, Chtiba respondio.

Ale minli yuli Chuba a japilu kakdli

El Dueno del Dia invit6 a Chtiba a revisar el cacure,

Chuba jyapilu kakulika yijne; pjéjnima jnitaka jéku
jniletani
Chidba zambull6 el cacure mientras el muchacho estaba dentro del cacure;

Luego corto un paloy lo apunto.

Jnépiluka yijne nijyaka jyéka bicha dekidna, nitjubani.
Kulili jnima jyéka pawa
Cuando el muchacho zambull6 y, antes de volver a salir (el viejo) lo puy6.

Luego se convirti en un bagre Pez Rayao.

Jyé wawa jéwa dana. Chuba uldjnami-o wami

Elviejo se fue asu casa y preparo en sancocho la carne de Chuiba;

Yalidi nuwalamani nimakasika pjéijnli

Bien, ya yo te maté, le dijo el viejo.

Pjejnimasi naddnakanika kulili

Y cocinaron el pez rayao.

iChiba-Chuiiba-Chiba-Chuiba!, nimdkasi niddnakaka
dandkape

iChiba-Chiiba-Chiba-Chiiba!, hacia la olla cuando estaba hirviendo.

Tékjusi jnima jnéma chuba kanika danali

Y la gente escuchd que era a Chiba a quien estaban cocinando.

Nawaka manika Chuba nimakasika nibaliba o niminali

Quemaron a Chtiba, dijo el patrén cuando escucho este ruido.

Yali sadi wabéjle wakubaka jyékuwana

Ahora si, nosotros tenemos que vengarnos de €l (dijo el patrén).

Uwa nitjinula nimdkasi najlika jninapete. Uwa wawala
nimakasi

iVamos, sigan avanzando!, él le dijo a su gente. Vimonos, él les dijo a ellos.

nayékusi wina wejninika dandkape pukakana

Ellos corrieron a ver la olla de sancocho hirviendo.




Nalési kami béli nipetdka niydjleka danakape

Nadie podia meter la mano dentro de la perola que estaba hirviendo.

Didpimali yeku kandka wejni. Wisidasi Chuba jaséjnimi
pukdka iputawina
La Grulla (un ave) corri6 a ver justo cuando el corazon de Chuba venia dando

vueltas hacia afuera de la olla.

Dapimali tubjani jnita siwa pjisini niyéku yapida ukaka
pesi alépijle
La grulla con el pico lo sacé de la olla y sali6 corriendo con €l a la orilla del

tumbao (del conuco deforestado).

né niwina kaliketa kawike nijlu G yuma niwakalu

Alli llego a quebrar chamizas (paja) y le hizo un nido al corazén.

Yéda nina né nawalia ni kukuwi dekana

Allia éllo dejo para que se convierta en huevo de gavilan.

Jnima jyéka pawawika yewisi, o jaséjnisi nitdpaka jnési
jyé pawa yewési
Ese corazon se convirti en huevo, o primero era un corazon y después se

convirtio en huevo.

jnési nipjukuta kukiawi-wi. Nijyaka yapi maka nijlu
nipjukuta kukawi ilijni
Desde alli se sac el pichdn de un gavilan. Cuando tenia poco tiempo se sacé el

pichoncito de un gavilan.

Nawétetani.Nakjadekani. Naka jéku naniwa nijlini
niyala pétaniné...
Ellos lo criaron. Lo enseniaron. Cortaban pedacitos de palo (madera) y lo zum-

baban al airey él los agarraba. ..

...nakjadekakaniti

...ast loensenaron (entrenaron).

Manuba judma niwétaka awa. Natjasina jéku manubali
nijlu, nijyadali tukdkati
Al tiempo se cri6 mds grande. Cortaron madera mds grande para él que tenia

el peso

Inawili. Tukuka nanuwa o néda niwadaka nijlu dendinsi.
Niyala kasa pétani
como una persona. Se lo lanzaban o se lo dejaban caer desde lo alto. Este gavi-

lanvolabay los agarraba en el aire
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Né nakjadekakaniti ukdkapesi pijle siwa. Windsa nika
ale tinimaka
Asi lo ensenaron en el tumbao (o deforestado). Hasta que lleg6 el dia que lo

entrenaron bien

Nika kukuwi

aeste gavilan.

Jyé wina apdsa kabamajyé kasile ninu jlini; wabjalika
pijwénu apasa kuktiwi
Hasta que lleg6 una tarde y él le cont6 a su mujer: si ti hubieras visto a un

gavilan

ilijinika waduleli aida ukakapesi alépi, nimakasi pajlu.
Besa yumali nimakasi
pichén que encontramos alld donde nosotros trabajamos, le dijo a ella. Este

(gavilan) hace todo, él dijo:

nikjatilu kijlélu, nipita yudasi chuida besa jnitaka yudasi
jlinanasi nimakasi
recoge piojos, recoge garrapatas, y espinas mas que nosotros lo recoge del

cuerpo de la persona, €l dijo;

Kapéjne pamakasi; pji€ yu jnainli pilawini pamakasi
iverdad!, dijo 1a mujer; muy contenta: Por qué td no sé lo traes para cria de mi

papd, dijoella.

Séki nimdkasi; inda pjeisa Chubakaka jéli pawa kukuwi
Estd bien, €l le dijo; Nadie se imaginaba que era Chuba que se convirtio en

gavilan.

Apasasi dunibjui pikjatilu nukjési nimakasi najlika
nibakejnepe

Una manana el viejo dijo: rdsquenme en mi espalda, dijo a sus sus nietos.

Pjéjnimasi kukiwi windka. Wejni nichuwidani, jita ni
kupale, jita nikijleluni
Y el gavilan lleg6 a verlos. Le recogio piojos, le saco las garrapatas y le saco

todos los bichos.

Pjéjnimasi nibdka vyalelisani nupila yuda., nimakasi
pjéjnimasi
Y el viejo dijo a los demds amigos “yo tengo mi cria mds que ustedes”, que les

dijoel viejo.




Jyawindka nujluka nipila. Nijyaka kukiwi wejnimali
nitepi papi

El viejo se acostd junto a su cria. Entonces el gavilan vi6 la correa del viejo.

Pjejnimasi niydlaka ina dentijle pukjika kukdwi. Jnési
jyé yala likja péta nika

Y éste gavilan vol en lo alto. Desde alli el gavilan volo y agarro

pjéijnli nitépi papi ké

alviejo por su correa.

Pika nipila yuka nika pjianili pamakasika ninu pajluka
pétujnika

Venga a ver a tu Papd, su cria lo llevo, dijo la mujer de él a una de sus hijas

jiliketakanali. Niwina wejnidi nipila yika nika jyanilidi
pamakasika ninu

que estaba sebucaneando. Vengan a ver a éste, su papd, le dijo a su mujer.

Nijyaka Tawa-Tuwa-Pijméli nikakaleisa. Yamasi niyéku
jita wilipuna, dukulu dajnisi
(Y) éste Tawa-Tuwa-Pijméli sabia todo esto. El engafio de agarrar cerbatana

con flecha.

nalépukiji kimi naddleli nima
Pero €l dijo que no podia hacer nada.
Masdpisasi nikdnaka awaka alekaka kukuwi
yumakanika ale minali
El dia se iba oscureciendo cuando el gavildn se alejaba con el viejo porque €l

erael Duefio del Dia.

Pejnima bémi windka wijlu. Awa makuta ali

Desde entonces la noche llegé para nosotros. Se fue y se perdio el dia;

ina niketi idapaka kukawil jwawaka yalidi

(el gavildn) se lo llevo hasta la punta de un cerro que llaman Cucti;

Nijya jnisa vyaliti iddpaka indli frontera-jle. Pjéyalu
idapaka kepitajnali KukGwi
alld en el cerro queda la frontera (de Brasil con Venezuela). Por eso ese cerro

sellama Cucti.

Besa inépe jlu. Né niwina dajmilu ale mindli yapida

Toda la gente lo llama asi. Alli lleg6 el gavildn a pararse con el Duefio del Dia.
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Nepukjinima yaka dekdnaka dle-ni bésa bja

Y al Dia le faltaba un poquito para que ennocheciera a todos.

nawdnali a jitanika dle nalé kami beli niwinaka néda
Mandaron a todos los animales a ver si podian traer al Duefio del Dia y nadie

pudo llegar alla.

Abalu bja tapali awa yawa éda kamuwi kana yékujle, o
yukuda pjésa kéjle
A Guacamaya lo mandaron de primero, pero el Sol lo encandil6 en la cara o en

el pecho, por eso es que

kila yukuda. Bésa bja dle nalé kami béli niwinaka néda

rojo tiene su pecho. Todos fueron y no pudieron llegar hasta alla.

Pjéma jnitaka nipjési kubiwi makasi, wéda nujwa dwa
jitani

iNo se preocupen!, dijo 1a “pava rajadora”, yo si que voy a buscarlo, dijo él.

Pjéjnimasi niyalaka wina né

Elvol6y llegé hasta alla.

Wina ima nikjesi nika ale minali ilami. Yalidi kubuwi
makasi nijya witi jnéka

Elllegd y se embarrd con la sangre del “Dueio del Dia”. Ahora, dijo La Pava, si

yo los traigo yo voy a regresar

yumi tekjusi jyéma jnépujniwi nimakasi néjlu

cantando desde lejos, que les dijo.

(Kuyuwi-Kuytuwi-Kuytiwi) nimakasi jyéka ba jéwinaka

(Kuyawi-Kuytwi-Kuytiwi) El venia cantando cuando ya venia de regreso.

jnémaka yunika ale Nijya witi kuiduleka jnéka wina
nimapi
Ya él venia de regreso con El Dia. El también les dijo triste que si €l no venia

cantando

nalé kami jnéli yuwi, nimakasi najlika inépe

no ibaatraernada, él le dijo a la gente.
kasé mdsi jyépujnika, Ale kabiwi jéku yuni; Kjawak-

je bjésuwa o dunibjui

Y cuando €l los trafa, El Dia venia aclarando; y venia la madrugada.
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Pjénima nakjawakaka wiba bésa djyejnipe wayéyeli

Enseguida todos los pajaros se levantaron muy contentos,

kjawaka nikéjle najwénuka jyépujnika aleka jéli wina.
Kubuwi, simali,

cuando ellos vieron que El Dia venia. El pajarito la viudita

wayamalu masaka bali dunibjui. Besa &jyeni, kupjé
masaka

también cant6 al amanecer. Todos los animales y peces.

néjyanawini kupjé dle aléka (kuld-kuld-kuld) masi
nakjawaka.

Lo peces batieron su aleta asi Kuld-Kuld-Kuld, asi batian al amanecer.

Yali pjésa bésa niti, kasalétakasi nukaléli adi nipidi
Waydanapi
Hasta aqui esto es todo, esta historia que yo (Julio Yavina) estoy narrando,

aqui en Wayanapi (caserio Guzman Blanco).

Pjésa nijya dika nakdsaleka wajlini wéjyanawi
walékjena

Asfes esta historia que dejaron para nosotros nuestros ancestros warekenas.
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4. Historia de Ye’kuana,
“El Despreciado”

Las versiones en espaiiol del siguiente texto
etnogrdfico sobre los ritos de pasaje de la sociedad
warekena, las incorporaremos al final del mismo.
Daremos dos versiones, en primer lugar la traduc-
cion literal que bizo del texto narrado por Julio Yavi-
na, Dionisio Mure en Pdtzcuaro, México en 1979; la
otra es una version libre que nos narro el sabio don
Francisco Bernabé en Waydnapi (Guzmdn Blanco)
durante uno de mis trabajos de campo en esa aldea
en 1987.

Versién warekena

Yalidi nuite jmaka, yali nukasalaka
jyéma kami mi nika Ye’kuana.

Nijyakaka Ye'kuanali apdsa inawilimiki
pétetalimi kapina. Ukali jeku. Jéku yukali, jéku
isama sini pjésa kéjle menina niti Ye’kuana.
Nijyasimini kepitdjnali Ye’kuana atjisisésimini apasa
uni pjisi kunukunumajmésisi Makiritare. Pjésa
natdpakapunati makiritare nawiti Yé’kuana Pjésa
kéjle naléni kami kubili 4dani nikéjle nijyakami
inépe, nijyasimidi dawi, nijyasimi watu, nijyasimi
umdpi nikéjle wejyanawi andjisise Walékjena-nawi.
Nalé wajyaka umdpi, nale wajyaka watu, nalé
wajyaka iwali. Néjyaniwi duisati Ye’kuana-nawi.
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Pjésa kéjle nalé kami kubali nike inawili kéwa
nanilitakani. Nipéteta, péteta yalu nika inawili. Pjésa
kéjle nidi nitapakapuna inawilika pétatali nalé kami
kubdlini, nalé nijyadukali mabéjnili bésa kubdlini. Bésa
maménenaka niduleta nidéka nikéjle mabéjnikani.

Yalidi nukasald dwa nijlu kamékakani
nijlisimi apasa ukakapesi manubali. Nalé nibéka
jyémakani ida nétaka. Yalisadi nimakasi kamé
yali nubéka jyémakaniti nikanipe. Najnawa ika
béwa kjabukasa nini ida nimakasi. Yawa yapita
néya, nikasi pjépujnika pjédujwe apdsa pjéijnli,
damatasa yanajwipe apasa asinali apd indulami.

Jyéma damatasa ipa wéda numakuteta nakjéta
nimdakasika Ye’kuana. Numakuteta nakjéta yima
kasa kamui. Pjéjnima jyémaka ipa iléma sinaka ipa
népina wina nintiwa sinika ipa pakeka pjédujwe.
Pjéinjli kési nitapa niwa. Jamala nimakasi, nijyaka
jamald nimaka niwadaka nikéjle imika yulajnalika
pjéinjli jchdisss! masi nidaketakanika nikéjle ipa jyé
nuwanuka pjédujwe nijyaduinsa jchaisss! mainsa
nidakaka. Nipéta nika dimatasa yanajwipe, nijyakaka
asinali pukji, péjya maka indulami niyGna. Pjéjnima

jyawakaka kamui béyapjisiwaka kamii amud-amu
amu-kamui-amu-kamui iwajni uni jemula Gni.

Pjejnima nayawatakjakaka Tupipi-si pépitajnaka
inaulami Tiriri-sinika asinali. Tiriri masi jnitaka
uni pjésa kéjle jnawa Tiriri-ni. Péjyaka inaulami
Tupipi-si jnawakana nikejle tupi-tupi-tupi-tupi
makasi pjétaka ani. Najlikajya pénali lima yé’kuana
ite jlu: néjyanawika apdkulusa wiyuka jnili awa
makalake. Nikéjle manibaka nakubaka Gni jnési
nalé kaka uni yalidi nimakasi numinali nimakasika
Tuapipi nukiba na wejntnikaka baba miki dulule
nimakasi. Pidwa nimakasi, pidwa ima ida jiwa wijlu
nikéjle palimaka wawiyuka makdlaka, nimakasi
manuba wakubakanini Gini pjésa kéjle nawa. Yawa
amalisi jaléta nini nidalulé. Numinali nijya witi
pjiemaka !dilim! maka énu meruria. Nadule jnisa
yali ini-ka nuyanajwipete wajlu pimakawi.

Pjenima yakaka asinali papidaka nilGjni pukiji
awa winasa néda. Nawinasi jalétani jdilim! masi
énu. Manuba kjulisi jnaletaka jndsejnika nilujnika
Ye’kuana. Ida jnisa yaliwi-bé pamakasi. Kabama
awapijiu yalanelisi ida wadaka ida wadaka apéyasa




bémi idu jiwa tni yawini pjésa kéjle Gni jéwina
niddjminati. Pjésa nijyaduka jyéka winadi tnika
wajwénuli yalidi. Yalidi nukasala jyéma nijyasimiti
Ye’kuana apdsa simi indwilaka meninali, mantiba
nijyaka bésa manubali yimaka nalé kami kubalini
nikéjle atiwakjéka indiu-ka wadani nikéjle nijyaka
watu, nijya muda y jinisi, kulé jini, ukalisi jini mutjalu.
Pjésa kejlé kéwa nakajya Walékjena nawi
nilitakani maniba nijyaka nalé kami kubalini, ni
pjédujweka, ni-ydjneta ni maduka o péjyati dajwi
lisawa ni pjédujwe uldmika nalé kami kubalini,
imaluma nuinaka nuyunawa nimdkasi: Nukuba
apasa indibuka néyalina o wejnuli nupétetanipe
nimdakasika Ye’kuana. Pika nimidkasika apabasa
pikénani kamékaka umaka niti nijyadulila. Pijweyu
pimdkutakasa yuda nimakasi nijlika apabasa
kapéjnesa yali nimakasi: wéda nujwéyutana yasi dana
jwébui; jwébui kabali y jwébui aléli, nijyamalasi ipu
kuitetakjaka umawaliya jiwakalipi apasa uni-jutupi;
umawali niwina jitanadi, nudule bjalika umawali
inaulami o asinalika niwalakabja numakuta yudadi.
Kepitdjnali meninaka nimakasi. Kewinakje
nujydmalaka menimasa nubékasabja ndleni. Epa

nimakasika apasa indwili nijlu, ;kdmi pumali?
Nimakasi, Nukibaka umawali niyukasana ;kdmi kejle?
Nimakasi. Nikéjle meninakana. Kami sika kéjle puma
nijyadula nimakasi. Nalébja aladaka nénala Gnawali
uni yajle dda néna awakapijle nimakasi nijlu. {Wadi
adadi, pjejnima niyikawi a ima yapida apéyasa bémi
jalujméteta awa yalidi nimakasi sgkamé neliti pikdbaka?
Kami pikubali. Pjésa nimaka dekdana Machalika-
weéeni aida wi Ukusu limajle. Pakjébjwi inanali néda:
pika nimakasi nukuba bjami pakjebjwiti pikénanika
nimdkasi. Pjésa nijwaka niminaliti pakjebjwi nimakasi
Ye’kuana jlu. Pjéjnima niytkani windsa nitajniti
kawdpunika indli Ukdsu limajle. Nikéjle néda jnéta
pakébjwiti Ukusu limdjle, néda pinutdjwa inape,
pinutajwa mami nibuni pinutajwa pjédujwémali,
pinutdjwa inawibu naléli pjédujweka. Bésa kanilini
dekana néli. Yali nijyati nijyaduka pikubaka yalidi
pisutja pikjési nimakasi nijlu. Pjejnima nisttjaka
nikjesika inawili. Pjiapilu adi nimakasi apasasi kalisa
ilijnipi kalakjé masi ati nibichali né. Pjiapilu adi pibicha
ati apdsa jyutu pijle nimdkasi nijlu. Pjejnima jyapilukaka
inawili pumama nelisasinaka napjimatakaka umali
meninani. Niwasatalimi-yali nijlu jyéwa japilu akada.
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Bésa nakajya dujwala itapemi kupje itapemi, pjisi
itapemi. Bésa naka jyakasikami nijyalimi yali jyéwa
japilu duwa; asi kjélepeni bichali. Bésa nikejle nini asi
meninaka ytmali pijlati mantbaka pijyakani. Jyéwa
japilu dkada naléma kaka. Sékima nimakasi, yalidi
pitjasina wajlinila mabédalu, nimdkasi, nuisetaka
pijlini ndjwa jnisa waliyetali pijlinila pakjebjui: ya
nimdakasi nukuba piseta nujlini. Jnékasa mejnina
jnékuanana inapulami kewinikjeli méjninakana
nimakasikajya yé’kuana. Séki nimakasi nisetaka
awani; nibé nisetakani pjéjnima yaka néda. Pijyasa
kendni kamapi pjéwawawi ndka edawipi nimdkasi
nijlu.Nijyama jnisa bjami nukuba jnéwawa nimakasi.
Séki nimakasika apabasa nawa édapila. Nalési

kanilinawili. Pjésa yaka ima nipjikjena. Néjyanawika
inapuldmi, jekdkana, kuwidkana, ipukana, bésa kdmi
namali painsi pijle. Pjéjnimasi niwinaka pjiyanika
mabédalu fui-la-la-la-la namakasika inapulami;
Ye’kuana disa jnémaka. Yjéma jyema, yaléisa. Fui-la-
la-la-la masi jyéka suwika ya kapéjnejnisa. Namakasi,

Ye’kuana jéli wina namakasi nijyakaka naléli inépe
jilikuka kéwinakjeli natdpaka djeinta. kaimbja inali
nilimala muda jyeli namakasi natapaka ba nikéjle.
Nijyati nanilina dekana jnilisa nadjeinta yalu
nikjési nijyati asinalika inapulami djéintali pjesa nanili
dekdna. Pjejnimasi niwinakaka Ye’kuana. Niwina
pjiyanika nikarrisoni pdinsi pijle. Naldpa yapida na-
yéku wejnuka inapulami ndkupetani inawibu kanilili
naléma papétetaka nalema kami kéjle pajlunikaka
panili, Ye’kuanama pajwénuli. Néjyanawika inawibu
manililisawa naléma kami kéjle najlu napana. Nikéjle
manuba maka nakuibakanika Ye’kuana. Nalé sékika
mdjnima naka inépe. Wabéjle wawala kanila inawili,
nikejle nalémaka nakubaka najwénu wakejlédi wéna
jnipe mdjnima naka kéna jnipeli. Wawala niwiyuka
namakasi ;kamé yali kaka? Nasabaketa kjakaka.
Maménena djeni nimakasika apabasa. Wa ukjéta
yapida iside waméniketaka nikjéta nimakasika
pjeijli jwali kendni jwali jnilikutaka. Pjéjnima naka
wawa ukjéta iside Ye’kuana, namakasi nijlu; uwa,
nimakasi. Pjésa nitapakati naléka kami kenanikasili
duwaka inépe ipajle. Pjéjnima yaka nalima awa
jmata iside nakdkilietama paweneli; jwé wawala




jwé ukjétala. Pjéjnima jnéka wina jJi-Ji-Ji-Ji! masi
dapimali. Jnéka wina ukjéta nika iside; Nawina pjiya
iside néda nikajya nabale. Pjejnima nalapaka awa
niminapika nayéku dwa niminapi paweneli yapida
Ji-Ji-Ji-Ji masi néputaka nikjesi kdka iside. Nési nika
apadbasa jyemutd patjana niwadaka iside pijle.
Niwadaka menika nantdwa nijlu iside. Niménika
makuta. Owé jnési nidajnindka nimakutaka apa
kewi nijle pali niwiyukaka-ka Makilitali képitajnali
Ye’kuana ada nipidi wanini wéjyanawi walékjena.
Pjésa nijya duka niwinakati Ukdsulima. Pjésa simi
niti jnisibamile Ukudsu lima o nalé kendnika daindani.
Pjéyalu kendni kasiliti jnésika niyunika pakjébjwi
Ukdsu lijmési. Nibaka niwiyuka mika kewinakje
nuwiyukaka jnawa yali nalé nubéka jnéka jidita
nimakasi. Pjésa kéjle jnéditaka pakjebjwi; yapumi pi.

Né jnéditaka bésa pakjebwi jalakayasi walakayasi.

Apakulusa naléma yaléinelika natipakjebjwi.
Yalidi nuite jmaka nikénanikasa. Nijyadi
kasalekasikadi nalé nukénani néli kami
pjesa kejle 4di béna nukasalé nijluni.
Yali kjési nidjwa yapidawi apasa
kamui-yapi o apdsa uniwini yapika.
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Historia de Ye’Kuana,
“El Despreciado”

Traduccion al espanol por Dionicio Mure.
Patzcuaro, 1979

Version literal

Ahora mis amigos yo les voy a decir quién era el tal
llamado Ye’kuana.

El Ye'kuana era un hombre que trabajaba mucho
el conuco.

Tumbaron palos (deforestaron); de tantos palos que
tumbaron, €l los sopl6 (los dand).

Por esa razon se quedo Ye'kuana muy despreciado
(menina).

Este fue el que se llamo Ye’kuana.

El era de otro rio, del rio llamado Kunukunima
(Cunucunuma, Alto Orinoco).
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El era makiritare. Este fue el comienzo de todos los
Makiritare o Ye’kuana .

Por eso es que nadie lo queria a €l aqui...porque €l
comia carne humana, comia rosquillas (diwi), comia
gusanos (watw) y comia lombrices (umapi).

Porque nosotros, los warekena de aqui, no come-
mos lombrices, no comemos gusano y no comemos
coral (tipo de culebra) como los Ye’kuana .

Por eso es que nadie queria aquél hombre, nadie
queria casarse con €l.

Pero trabajaba; este hombre trabajaba mucho. Por
eso este es el comienzo de los hombres que trabajan
mucho. A ellos nadie los quiere. En cambio, a aquellos
que no trabajan, todos los quieren y hasta consiguen
con mucha facilidad lo que necesitan porque son flojos
(no trabajan).

Ahora yo les voy a narrar como era €l:

El tenfa un conuco nuevo deforestado (que era)
muy grande. El no lo pudo quemar (limpiar), porque
habia mucha lluvia. Ahora si que €l dijo:

—Y como hago para yo quemar mi deforestado?*.
—Fl se fue a esconder y espero.

* Mi conuco.

Elvi6 que venia una vieja y un viejo, ademds venian
dos muchachos, un muchacho y una muchacha.

El quemé dos pedazos de piedras. {Voy a matarlos!
Los mat6 para que haya verano. Y las piedras que esta-
ba quemando ya estaban rojitas.

Ellos venian caminando. Entonces zumbd la piedra
sobre la vieja.

El zumb6 primero al viejo. “jAhi va!”, que dijo €él;
cuando dijo ahi va, la piedra cayo sobre el viejo.

iChasss!, asi son6 cuando apago las piedras porque
el viejo tenia su cuerpo de agua.

iChasss! asi apagé la piedra. El zumbé de nuevo a la
vieja. Lo mismo sucedio.

iChaisss!, asi son6 cuando se apago.

El agarré a los dos muchachos: el varoncito y la
hembirita, y él los llevo a ellos.

Y enseguida comenzo6 el verano. Al dia siguiente
comenzo el Sol a calentar.

iCalentd!, jcalentd! y jcalentd! Y cada dia los rios se
estaban secando.

Ellos se preocuparon mucho.

Tupipi, se llamaba la hembra y el varén se llamaba
Tiriri.
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iTiriri!, asi sacaba los poquitos de agua que habia.
Por eso lo llamaron Tiriri.

Y a la muchacha la llamaron Tapipi porque Tupipi,
Tdpipi, Tapipi, asi ella sacaba las gotas de agua. Ella
vivia y colaboraba, era con los parientes de Yé’kuana
y los otros se estaban muriendo de sed. Porque ellos
querian gran cantidad de agua y no habia agua...

Ahora que dijo mi duefio (el dueno de la mujer);
que dijo Tapipi:

—Yo quiero ir a ver donde mi difunto Padre —él y
que djjo.

—iAnda a ver!, —que dijo €l. Anda a ver que llueva
para nosotros. Porque nosotros nos estamos muriendo
de sed. Queremos mucho el agua. Por eso es que voy a
verlos.

El se fue y hal6 el diludilu (garrote) de su finado
padre.

Al mediodia se escuch6d que sond un gran trueno:

—Los muchachos mios encontraron también agua
para nosotros, td vas a decir.

Y el muchachito se fue con su hermanita. Fueron y
llegaron alla. Ellos llegaron a halar (jalar, remar) y sono
el trueno en el cielo.

y los hermanos de Yékuana tuvieron un gran sus-
piro al oirlos.

—Nosotros vamos a tener también agua —que
dijeron.

En la tardecita, cuando volaron los guacurayos,
llovi6 el agua.

El agua llovi6 toda la noche y los rios se hundieron.

Por eso el agua esta después de esto. Asi fue como
volvi6 el agua que estamos viendo o que tenemos ahora.

Historia particular de Yé’kuana

Ahora yo les voy a contar la historia de Yé&’kuana,
quien era un hombre muy despreciado porque comia
muy grande y todo lo que hacia era grande y nadie lo
queria porque era mds indio que nosotros, porque comia
gusanos, culebras, gusanos de seje, gusano de cucurito.

Por eso es que tenian miedo las warekena de casar-
se con €l.

Porque comia grande y nadie lo queria...ni vieja ni
muchacha, nila mas jovencita ni las mas viejas.

Nadie lo queria.

—Yo estoy cansado de vivir solo —que dijo €L
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—Yo quisiera una mujer que me cuidara o que viera
por mi trabajo —que dijo Yé&kuana.

—Sabes como tienes que hacer? —que dijo un sefior.

—Asi se hace... —la persona que dijo asi—: coma
comida mala para que te pierdas —segun que le dijo un
senor.

—Creo que es cierto —que dijo €l—, yo voy a coger
tu consejo.

El se fue a cocinar mapuey. Mapuey blanco y negro.
El anduvo nadando por los rios para que los encantos
se lo llevaran. Nado en un foso.

—iEncantos, vengan a buscarme! —Decia gritan-
do—. Ojald me encontrara con una mujer o un hombre
encantado para que me matara, para que yo no siguiera
sufriendo en esta vida —que dijo “El Despreciado”™—.
He sufrido mucho en esta vida. Ando despreciado. Qui-
siera quitarme la vida —que dijo €l.

—iEpa! —que le dijo un hombre (para éD— ;Qué
hace usted? —le pregunto.

—Ando buscando encantos para que me lleven
—que dijo €él.

—Por qué? —le pregunto.

—Porque yo soy un despreciado.

—Por qué te pasa eso? —Le dijo el otro al despre-
ciado—. Los encantos no viven por alli en el agua, ellos
estan o viven en el monte. {Venga aca! —le djjo.

El se lo llevé y fueron a dormir una noche. Amane-
cieron y al dia siguiente. Entonces €l le pregunto:

—Cémo quieres ti? ;Qué es lo que quieres?

Luego, de alli fueron al cerro Machdlika Wéeni (o
Agua de no ponerse viejo, en idioma baniva), para el
cafo Jabua (ukusu, especie de fruta llamada jabua en
espanol).

—Dodnde esta la pusana? —Le pregunt6 Yé'kuana—.
Yo quisiera un favor, yo quiero llevar pusana para tener
suerte.

—iEsta bien! —le dijo el senor— Yo soy el Dueno
de todas la yerbas de la suerte —le dijo el sefior para
Yé’kuana. De alli €l se lo llevo a un cano (kawapuni)
llamado Jabua.

Porque alla es donde sacan la yerba, en el rio Jabua.
Alla se consiguen diversos tipos de pusana: para casar-
se con muchacha, para casarse con viuda, y casarse con
vieja y para casarse con las que no estdn viejas, y hasta
para mujer casada si td tienes ésta desde ahora.

—iQuitate tu vestido! —que le dijo €l.

132




El hombre se quité su vestido.

—iZambulle aqui! —que le dijo para él. El Despre-
ciado se zambull6 y toda la mala suerte que tenia o los
males que le aquejaban abollaron (flotaron). Todo lo
que €l habia comido sali6. El hombre volvié a zambullir
y salio toda la carne de chacharo y el pescado, la carne
de picure; toda la comida que €l habia comido antes.
Volvio a zambullir y las semillas de aji (picante) brota-
ron de su cuerpo.

Por eso es que cuando se come mucho aji, eso le
trae mala suerte a uno, si se come demasiado.

Volvié a zambullir pero ya no tenia mds nada qué
botar.

—iEsta bien! —Le dijo el senor—. Ahora corta la
mata de carrizo* (con la que se fabrica el instrumento),
para yo prepararte las yerbas o la pusana.

—iSit —él le dijo— Yo quiero que td mismo me la
prepares, para yo volver a despreciar a todas las mujeres
que me despreciaron —dijo Yé’kuana.

—iEsta bien! —djjo el que la estaba preparando. Ter-
mind de prepararla y le dijo—: TG mismo sabes cuando

*  Con la que se fabrica el instrumento.

td tienes que regresar para yo volver a dejarte en tu cami-
no —le dijo el senora él.

—iHoy mismo quiero regresar! —le dijo.

—iEsta bien! —le dijo el otro— yo te voy a dejar.

El no estaba conforme con todo. El tenia que llevar
su pusana para mujeres casadas. El toco la yerba con su
pie. El meti6 su pie para llevar (para que él llevara) su
yerba o suerte para mujeres casadas (inapulami ka-nili
nawi-1i).

Esa fue la gran falta que cometio (pues la pagaria
caro).

Todas las mujeres estaban rayando yuca y haciendo
casabe, artesanias, todos los trabajos de casa.

Ellleg6 a soplar la flauta (el carrizo) Tui-la-la-la:

—iEscuchen eso, ésa es la flauta de Yé’kuana! —di-
jeron ellas—. jEscuchen!

—iBien!, que dijeron.

El volvié a sonar la flauta, Tui-la-la-la:

—iSi, es verdad!, ese es Yé&kuana que viene de re-
greso —dijeron ellas.

A él nunca lo pensaba la gente (se habian olvidado
de éD. Le tenian mucha rabia o hablaban mal de él...
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—¢Quién se va a casar con ese come gusano? —de-
cian o hablaban de él.

Aquél hombre que es para su esposo, de ¢l habla
mal su mujer.

El hombre de quien la mujer habla mal, con €l se
tiene que casar.

Entonces Yé’kuana llegé. El llegé a tocar su carrizo
dentro de la casa.

Bailaron con él. Las demds mujeres salieron a ver y
lo abrazaron.

Las mujeres casadas ya no trabajaron mas. Ellas ya
no tuvieron mas nada que ver con sus maridos. Ya era
por Yékuana que suspiraban.

Las mujeres casadas ya no tuvieron nada que ver
con sus hogares. Porque ellas ahora ya querian mucho
a Yékuana.

—Eso no estd bien —dijo la gente con envidia—,
tenemos que matar a ese hombre porque las mujeres
de nosotros ya no tienen nada qué ver con nosotros
—dijeron los que tenian esposa.

—iVamos a matarlo!, ;c6mo hacemos para matarlo?
—ellos se preguntaron.

—Muy ficil —que dijo uno de ellos—; vamos a
hacer una fiesta de Dabokuri* con €l para nosotros
quemarlo. Dijo uno mas viejo, el que tenia mds coraje
de matar.

—iVamos a sacar lena, Yékuana! —ellos lo invi-
taron.

—iBueno! —El dijo.

Este fue el comienzo de lo ignoto. Nadie sabe lo
que va a suceder con la gente.

Yé’kuana se fue con la gente a buscar lefia y enlaza-
ron un Kawe en el monte. (Un animal sagrado en forma
de botuto o flauta sagrada representado y elaborado en
un palo secreto del bosque).

—iVamos a regresar a dejar la lefa! —dijeron, y
ellos regresaron.

Cuando llegaron a dejar la lefia, llegaron a prender
candela. Dejaron lo que traian y empezaron a bailar al
lado de la candela.

Ellos corrian y bailaban junto con el Kawe, quien
decia:

—Ji-ji-ji-jiii!

*  Fiesta de frutos y convite social.




Asi daban vueltas alrededor de la fogata. Surgio
uno dispuesto a brincar para empujarlo (a Yékuana)
para que cayera dentro de la candela.

El cay6 y se quemd. Le zumbaron lefia. Se quemé
y se perdio.

Después de eso se perdio.

Eso fue muy triste, cuando murié o se quemo el
Magquiritare que se llamaba Yékuana en este rio de no-
sotros los warekena.

Asi fue como descubrieron el rio Jabta. Sus cenizas,
segun, fue el carbon del que estd en Jabda o no se sabe
donde esta (ese cano). Lo Gnico que se sabe es que fue
de alli que trajeron la poderosa pusana (o hierba magi-
ca) llamada Jabua. Asi dijo Yé’kuana cuando murio.

Yo me muero con mucha tristeza, pero ellos creen
que yo no puedo volver a nacer, dijo cuando murio.
Pero las yerbas sagradas crecieron de nuevo donde lo
quemaron.

Alli crecieron todas las yerbas de buena suerte para
pescary para cazar. Pero algunas yerbas ya no son bue-
nas, tan efectivas ahora, amigos, para que sepan.

Esta historia, amigos, yo no la s€ mucho, por eso es
que hasta aqui no mas yo les cuento esta historia.

La proxima se las contaré ya serd en otro verano
(otro ano) u otro invierno (otro afo).
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Historia de Yé’Kuana,
“El Despreciado”

Relator don Pedro Francisco Bernabé;
Guzman Blanco, Guainia, Venezuela,

julio, 1987

Version oral
La historia del hombre despreciado anterior ha
surgido luego de los relatos que nos informaron de los
muchos sufrimientos que tuvo este hombre y que le
ocurren a toda persona despreciada. Yékuana o “des-
preciado” habia llegado a la conviccion de que él se iba
a morir. El solia bafarse en todos aquellos pozos de
Mawari o pozos prohibidos con el fin de que el encanto
se lo llevara, ya que estaba dispuesto a morir. Finalmen-
te en el ultimo pozo donde estaba nadando se encontro
con un sefor. El duefio del pozo le pregunto:
—Senor, ;qué es lo que estd pasando?, ;por qué td
estds aqui?
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Yékuana le respondio:

—Mira, yo estoy cansado de mi vida. Yo soy un hom-
bre despreciado. He buscado mujer y no he encontrado
la oportunidad de hallar una mujer para mi.

Enseguida el duenio del pozo le dijo:

—iNo! Tt estds bromeando con tu destino ya que lo
que estas buscando es que te lleve una mujer-mawari.
Yo te puedo ayudar pero tienes que poner de tu parte.
Te voy a llevar al pozo de Machilika-Weéeni. Alla vive el
Araguato que es el dueno de ese pozo. Alla vas a nadar
para que te libres de tu sufrimiento.

Yékuana acepto y le dijo:

—Bueno, vamonos alla.

Tomaron un camino de la selva y habia un palo atra-
vesado. El sefior le dijo:

—Agdachate para que podamos pasar.

Tan pronto se agacharon para poder seguir su mar-
cha, al pararse ya estaban transportados al distante y
encantado pozo de Machalika-Wéni. Entonces el viejo le
dijo al dueno del pozo, el Araguato o Mululi:

—Hagale una lava a este despreciado.

Y eso esta alli hasta hoy en dia. Ese araguato existe.
Enseguida Yékuana se perdio, se lo llevo el Araguato.

Ambos se perdieron en la ultima caida del agua en el
Manantial de Machalika-Weeni. Araguato le dijo:

—Quitate la ropa para banarte. Asilo hizo Yékuana
y se echo al pozo.

A medida que Yékuana se iba metiendo en el pozo,
Araguato lo iba pisando en el lomo y en cada pisa que
le daba le iba saliendo todo aquello que le habia hecho
dano, todo lo que €l habia faltado. Del pozo salia toda
la comida fria que Yékuana habia ingerido. También
salieron las puyas de los peces que habia comido y esas
puyas eran las que le ocasionaban ser despreciado por
las mujeres. Mululi continuaba pisandolo en el cuero 'y
asimismo iba saliéndole todo lo que él habia comido.
Después de un rato Araguato le dijo:

—Bueno, ya estd listo. Sdlgase del pozo. Ya ta estas
libre de tu desprecio.

Yékuana se pard y Araguato, diciéndole que estaba
liberado del desprecio le mostré todo aquello que le
habia ocasionado su mal.

—NMira —le dijo—, ti comiste sancocho frio, ti co-
miste pescado asado pero chamuscado, comiste comida
que ain no estaba en su punto para comerla. Td mez-
claste varias clases de pescados asados y los zumbaste
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en la candela. Esa no es la forma de cocinar. Da mala
suerte cuando uno saca el pescado y lo echa a la brasa
de la candela y éste se quema. Eso no es correcto por-
que contagia a la persona convirtiéndolo en desprecia-
do (meninaka). Para que no haga dano cualquiera que
sea la comida, ésta debe asarse. Nunca debe quemarse.
Para asar cualquier comida ella debe calentarse con la
fuerza de la llama. S6lo asi la persona no sera desprecia-
da. Hasta hoy en dia nosotros tenemos esa norma.

Bien, el Araguato, luego de decirle a Yékuana que
estaba libre del mal del desprecio le dijo que se podia ir
para su casa.

—Te voy a dar —le dijo— este instrumento —y le
entregd un carrizo—. Cuando llegues cerca del pueblo
vas a tocar el carrizo. La gente oird tu toque de carrizo a
la hora que tu llegues a tu sitio.

A la hora de Yékuana, “El Despreciado”, llega a su
pueblo, (esto ocurri6 a las cinco de la manana, cuando
ya iba amaneciendo), €l toco el carrizo. Las muchachas
oyeron el carrizo y enseguida se pararon a ver quién era
el que habia sido “El Despreciado” o meninali.
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5. El Imakanasi:
las marcas totémicas
de los warekena

(Primera Version)

Version de: jyani Napiruli pjése tapali
Julio Yavina. El simbolo del imakanasi o de los apellidos de las personas todo fue dejado por

Napiruli, nuestro Dios-Creador.

nidi dle wijlu dda wéjyanawi walékjena nawi mapjali
nidi wémakawa-nawi
Napiruli cre el Dia para nosotros los warekena y también dividio los simbolos

de los apellidos de las personas,

wéjyanini inépe. Nésa jyawali imdkana kukiawi, néwi,
jyawali jlu bésa nadi
nosotros, esta gente. A ellos les dio (puso) los simbolos de los diferentes anima-

les: gavilan, perro de agua, son nombres dados por él.
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ajyenika nipilidi dle kadi wajwénuli yalidi o wajluli-
wayuli yalidi yapida wawiyuka
Diferentes nombres de animales que existen en este mundo, esos nombres los

llevamos desde ahora hasta morirnos.

Pjésa kejle niti asinalika kéma kanali waduli nalé nibeka
ninutakanuti
Por esa razon, aquél hombre que tiene el imdkanasi de Rey Zamuro no puede

conseguir pareja (casarse),

indwibuka, kémakali nijyaduisati nimakanati indwili.
Nibéjle nikusaka apabasa
la mujer debe buscar el hombre que tienen un imakanasi diferente al de ella.

Ellos deben buscar otra mujer.

pawéli imakana nijyaduti kukiwi, chinu, Gme nalé
nibéka ninutakaniti Kéma
las mujeres, los hombres que tienen simbolo como gavildn, perro, pez caribe,

no pueden casarse con los que

kanali nijyadadi nukjétetali. Nibejle nikibaka nuti kajlali
pawe Imakanasi
tengan imakanasi parecido. Deben buscar sus parejas o parejos con diferente

imakanasi,

Nalélibja jyabu o jyainli imakanaka. Weéjyanawi yali sé
malidi. Naléma wapétaka
y que no tengan el imdkanasi de su mamd o su papd. Nosotros hoy en dia ya

no escuchamos

jwéma niti bakasikati. Nakasalali wajlika wachénajwipe
o nijyadu ale
u oimos los consejos, ni recomendaciones que nos hacian nuestros padres en

aquellos dias

tapdkapuna. madékanama wiamaka jwélikuta nésa
inutakjakali napidati jluli

cuando comenz6 El Mundo. Hoy en dia los jovenes se casan teniendo

némakana apabayalu

un solo simbolo (imakanasi)

Naléma wakubaka wapéta jwéma nika kasali nijyadu
kamika ale tapaka
Ya no creen, ya nosotros no respetamos las normas de antes; estas reglas las

dejo el Dios-Creador en nuestro mundo indigena.




Pjéyalu nubdli kéjle nijlu nijya dle kadi nuite jmaka
nikejle naléka wakénanika
Sélo de eso les hablo a ustedes este dia mis hermanos y familia porque no

sabemos escuchar

kaménelikaka nidi kasaletakasi kadi

realmente los consejos propios de nuestro pueblo;

Nikéjle wéjyawi Wayanapi mindlikana mabaitaliyalu
nadi imakanasika adili: yali
porque solo nosotros, los duerios de Wayanapi (Guzman Blanco) tenemos tres

imakanasi acd:

nukasaléka nijlinadi. NGjwa Yavina nalé nubéka
nuwachulitaka nayénini

Los Yavina no se pueden casar con nuestros parientes

Yuriyuri nawi. Nikénani kdmi kejle

los Yuriyuri.ssaben por qué?

Nikéjle némaka jnikasa chinu y Gime: Jnanili masaka
kémakanali: chinu, ume

Porque sus simbolos o imakanasi son perroy caribe

masaka. Jndbuna nini Yuriyuri nawi chinuni péma
kandli y ime pjésa kéjle

también. La mama de los Yuriyuri tienen el simbolo perro y ime, por lo tanto

nijya dle kadi ndite mana nalé nubéka nuwichulitaka
napida, nikéjle nuite kana
hoy en dia son mi familia y no puedo casarme con ellos, porque son mis

parientes.

Nalébja nijyadukati abaluli imdkana, pésa nati nubeli
nuwdachulitaka yapida
No es como los que tienen el imakanasi de la guacamaya, con ellas si puedo

casarme.

Nijya duinsati kémakanali apida. Péjyati inawibuka
kéma kandli apida pjésa
Igualmente con aquellas que tienen el simbolo del baquiro. Con aquellas que

tienen el imakanasi del biquiro,

nubéli nuwachulitika yapida néjnawimati. Kéma kanali
abdlu, Kémakanali

yo puedo casarme con ellas, las que tienen el imadkanasi de la guacamaya
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néwi, kémakandli apasa imakanasi nijyadu apakuldsa
pajwésise. Wéjya nawi

o con las que tienen el del perro de agua; con ellas me puedo casar. Nosotros

wabéijle wakubaka inépe pajwesise nikejle naléka
waléka jwéka wachulitakjaka
tenemos que buscar a otras gentes que no sean de nuestra familia para poder-

Nnos casar

adi. Pjése kéjle nati naleli béka nawachulitaka 4adi.
Nabéjle nakubaka
aqui. Por eso para casarnos debemos hacerlo con otras personas de. Tenemos

que buscar

nawachulita pawe indwibu yapida; nijyaduisa nani
indulami nabéjle nakibaka
para casarnos con otras mujeres; asi es importante casarse con alguien que no
sea de tu familia, asi hacen los

hombres, igual que hacen las mujeres.;

nanili pawe dakale pjisi. Nijya Mardjwesi, Dapjesi, San
Carlo si bésa ajlési
Bien sea buscar marido o mujer en otro pueblo. Asi, de Maroa, de Las Isletas,

de San Carlos,

nikéjle naléka wabéka winaka nidi. Adi nipi di
Wayanapi. Nalé wabéka

porque no podemos casarnos aqui. Aqui en Wayanapi no podemos

wamaka nidi nikéjle békasa wétekjakakawi. Pjésa kéjle
nalé wabéka wamaka
casarnos aqui porque tenemos los simbolos repetidos. Es por eso que debemos

respetarnos

nidi. Nijyaduisa nati Yeral nawi najluinsa némakana
nésa kémakanali sépe
aqui. Igual sucede con la gente Yeral, su simbolo, apellido o imdkanasi es la

sardinita del rfo.

péjyani nutdbetjélu pjésa kémakanali iwili nijyani
jwaweli iwine
Mi esposa, por ejemplo, que es yeral, su simbolo es la estrella y nuestro abuelo,

suimdkanasi es la estrella polar,
pjésa pémakandlini nutdbetjélu. Nalé pabéka pjéka

wachulita yapidati

por eso mi esposa no se puede casar con su familiar que tiene
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kémakanali

el mismo simbolo,

nijyadu pémakana: Nijya duinsa Baniwa nawi, Balé
nawi, bésa nadi wete

asi también ocurre con: los baniva, con los baré y con todos aquellos

nijditaka indli nipidi képitajnali Weniya, Orinuko,
kasikidli, Atawapo bésa nani
que viven la en los sitios llamados Guainia, Orinoco, Casiquiare y Atabapo, es

decir, todas estas

inépeka indli nipidi Uni-ka nujlételetali wéka kjaka yalu
pjésa kéjle nalébja kami
personas que viven en estos rios. Los jovenes, entre hombres y mujeres respetan

sus simbolos.

kéjle wajlinati kémakanali nfjyadu wémakana.
Si son parecidos el uno al otro. Es la recomendacion de Napiruli desde el

Comienzo.
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6. El Imakanasi: representaciones
de las marcas claniles
de los warekena

(Segunda version)

Version narrada por:
Dona Cleotilde Dawema de Yavina

a su hijo, Julio Yavina (ambos ya finados).

Mama, validi nukdba pikdsaleta jnéma nakéjleti
kémakana wakali
Mamd, ahora yo quiero que td ensefies a nosotros a aquellos, los que tienen

imakanasi (sombra, tétem)

waduli

del Rey Zamuro.

Bésa nani imakanasi waka danibéna nikéjle nikéni
waduli pitali né asi
Todos los imdkanasi, hasta en ciertas partes porque alli encima (arriba) donde

el Rey Zamuro recoge aji,,
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Pjésa néka wabéwi

alli es donde terminamos (donde vamos al morir).

Nukuba nukénani kidmi ikdka nénaka o kdmi nati
ajyenipéli kémakanali
Yo quiero saber como (se ve), viven ellos o quiénes son aquellos animales con

imakanasi.

Kémakanali waduli néna atida Siyaba puwami-jle
Los que tienen el imdkanasi del Rey Zamuro viven alld hacia las cabeceras del

rio Sidpa.

Siyaba piwami jle néna 4ti uke-li né

Viven para las cabeceras del Sidpa alld donde estd el raudal.

Kawirima wikjésua; Kawirima jata djnisua

Arriba del rio Cawirima; el Cawirima entra por este lado.

Pjéjnisa nénakati kémakanali waduli

Mas arribita (es) donde viven los que tienen el imakanasi del Rey Zamuro.

Néjya nawi yalini kémakanali Umé...ddinda néna?

7Y los que tienen el imdkanasi del Pez Caribe. . .donde viven?

Kémakanali umé nujwénuli yalijnimadi yalanawi
Los que tienen su imakanasi Caribe, los que yo veo en la vida real ya con los

blancos

Atida néna Pilimisi siyapi. ;JKami nipitdjna?
allaviven, bajo la ceiba, jcomo se llama?

Yawilaya nipitajna. Yawilaya pijle nénati uméli imdkana
Se llama Pez Agua Dulce. Yawilaya es un cafio donde viven los que tienen el

Caribe por su imdkana.

Néda nawdla nati waldli umé-nawi walali

Los que matan los caribes, alli es donde los matan.

Waduli nawala atidani Kdwirima numana wikjésua
Y los que matan Rey Zamuro (los matan) arriba de la boca del cafio Cawirima

(Porel rio Siapa).




Néjya nawi yaliti kémakanali ulémi, ;ddinda nawa?

Y los que tienen su imdkanasi de El Muerto, jpara donde van ellos?

Néjyanawini kémakanali ulémi atida nawa pa-li néda
manu
Los que tienen el imakanasi de El Muerto van para donde se fue tu hermano

menor.

Ikewénijle néna adisua jyata

Viven para el canio Ikevén (Iquevén) (y) entran por este lado.

ndlebja kami jatali nipijleti kawaapuni-kati

Nadie entra dentro de ese cafio.

Jnata damatasa 6 nibatalisa jutisi.

Sientran es solo hasta dos o tres vueltas.

Pisabaketa pjiémanini chocho kani

Preguintale para td escuchar a este hermano mayor.

Nalébja pibéka pjiata yapida... kéjwena yalu

Td no puedes ingresar (al cafio) con él. . .es sumamente peligroso,

Pjésa néda ka néna-ti kémakanali ulémi

pues por ahi es donde viven los que tienen el imakani de El Muerto.

Bésa nani imakanasi kénakalu (ka+inaka+lu) yalu-na
/Todos los imdkanasi tienen lugar o “sitio” donde ellos vivir? [Existen-

cial+vivir+lugar]

Ya kénaka-lu yaltina, nijyadu nénakati

iS!, tienen donde vivir, asi viven ellos.

Piwina jéma nabdka kdmi nabali
Tud llegasy escuchas lo que hablan, el idioma que ellos hablan.
Pawe nénaka-ni; Pawe nénaka-ti; pawe bakasi
Separados estos viven; aquellos viven separados; (también tienen) idiomas

separados.

Pawe nénakjakaka...nalébja nénaka wasatakje

Ellos viven muy separados. . . no viven unidos (sino revueltos).
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7. Cantos o musica
de Yapururu

Version de:

Julio Yavina.

Nijyadi ydpulilu-ka jwéma li nijya alé kadi adi nipidi
‘Wayanapi
Estos Yapuridru (flauta) que escuchamos este dia aqui en Guayandpi (caserio

0 Guzman Blanco).

Nijyadi yapululu apabasa yapili apabasa chindituli. Pjésa
mabjuleti nédakaniti
Estos Yapurtiro (son) unos largos y otros cortos. Ese es el instrumento cuando

ellos dejan.

Abalesi kupje. Nélaka yalaki nélakayanati nédalimapi
nite nabale.
El dabokuri de pescados. Ellos toman aguardiente, ellos toman para su bebida

deellosy dejan su dabokuri.
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Yalidi wéjyanawi walékjena nawi adi napjiyadi,

Ahora nosotros los warekena aqui vamos a soplar.

pjiyalinidi yapululu jwéma kasa adini Wayanapijle.

Los que soplan el Yapurtiru para nosotros oir acd en Guayanapi,

Pipjiya wajlunila tio y Francisco nipjiya wajlunila.

soplenlos para nosotros, tio y Francisco, soplenlos para nosotros.

Nijyadi jwémali adi Wayanapijle yalidi képitajnali Yapuld-
lu;

Esto que oimos aqui en Guayandpi, el que se llama Yapurtro.

nalébja apabalalukanidi yapululu nijlu wanabuli,

El Yapuriro no es uno solo, hay uno que se llama “Bambi”.

nijlunikaka apdsa yapululu dajwi pikjili kepitajnali dzéto.

También tiene un yapurtro muy chiquito que se llama dzéto,

Niyt dasépana nidi Wanabuli; niyt wadapje
(también) tiene una especie de maraca y un pequeo bambu y trae maracas

de talones.

Pjésa niti nipadi yapululg-ti.

Esos son todos los instrumentos del Yapurdro.

Yalidi jwéma nidi nipa nalé nukénanikani

Ahora vamos a escuchar los consejos de todos estos porque yo no lo sé mucho.

Pjésa kéjle nalé nubéka nukjetetakanidi bésa niti nijladi
yapulu.

Por eso yo no puedo decir (ensefiar) toda esta (historia) de los instrumentos.

Pjésa kejle nalé wabéka wakjéteta wakaka bésani.

Por eso no puedo decir toda esta cosa.

Nikéjle naléka nukénanika niti nidekjepedi nikéjle nésa-
si nika nukjétetawaka
Por eso es que yo no sé (nada) de estos instrumentos de uno, por eso es todo

aquello que yo estoy mencionando.

mali apabamijnima mawaku; nijyati mawaku néletjawa
niti néla kayana.
Me falt6 un instrumento llamado pilon; este pilon es (usado) para ellos tomar
labebida deellos.




Pjéyalu bésati nuite, 4di wabéni y adi wédani apéyakalu
apasa yapiwi

Eso es todo mis parientes, aqui terminamos y aqui lo dejamos, otro un dia

Nikéjle jémuka dwa winidi profesor ka winali
kjawetanidi wapjule walimi
porque €l se va a regresar, este profesor que vino a recuperar nuestros

instrumentos.
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8. Kamqararatakasi.

El canto de Kamararata.
Contrapunteo entre mujeres.

Version de:
Julio Yavina.

Nijyadi kamararata-ka pjésa nakaintaka nijyaduti
nakaintaka alada pabuajle
Este Kamardrata es como lo cantan, éste, como ellos lo cantan alld en el

centro,

Apasa inaibu kainta asinali yapida. {Ya baba!

Una mujer canta con un hombre ;S Papa!

Memé, nukiba bjami pikainta jwémati pikdin nika
pikdintakani.

Mamd, quisiera que cantaras para oir lo que td cantas lo cantas.
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Nukainta yali chimutu béna nalébati nubébenakani
pikainta wajlini wakudba

Yo cantaré muy corto ya que yo no puedo, canta td para nosotros, yo quiero

wakénani

aprender

Nijyadu baniwe pjisini naléli jwa jniwakani. Nijya
duinsawi pitdpa kdinta
este (canto) en lengua baniva no nos los traduces y me lo das. De esta manera

td empiezas a cantar.

wabjawa pjisini; jnési pjiewa kdinta baniwa pjisiwini
damatasa bjawasipi pijya
En nuestro idioma; entonces ti lo cantas en lengua baniva, o mejor. ..en dos

idiomas

bali baniwa y walékjena

enbanivay en warekena.

Kamararata
(MEZCLADO EN BANIVA Y WAREKENA)

aye bénu aye benu, dye bénu aye
bent — numamale ndya waduli sriani.
Nésabjani piktibaka nini nuitu jnibe.

Naléba kéjle pijlunu. Nalébja
kéjle pijlinudi nuitujni.

Yalali pida mabéwama kamdi bjdi. Kainka
bja kéjle pajlu loroni ulami jyakjeli jéku iba.

jyakjeli mani iba Je-Je-Jeee. Pamakadi nijluti
nuitu-jnibé pamakasidi nuitujnibe, nuitujnibe,
nuitujnibé, pdmakasi pijlu, pamakasi pijlu.

Aye bénu dye benu méme benu méme
benu. Pjéma pikasaletakana méme. Wéda
nuina nilima-be méme benu-benu-benu

Nésabja be naléka pikdbakani.

Méme benu. Wéda nuyala yapidawi
dentnima-benu dentnijle. Wéjyanawi waduliami,
Méme nalébja madekanakani nalébja kami
jatali wapida wejyanawi waduliami.

Nikéjle tiku wénaka nipidi Mundo
kadi nikejle pawe inépekawi.




Numiakasibe numakasi-be
nuitujnibe pamakadi nuitujni.

Pamaka pijludi nuitujnibe ipélisa pipe-
ipelisa pipe, pamaka pijludi nuitujnibe.

Nalébja yali nédakanu nedasayali witi
nuwiyukamaka numakasi — nijwa — numdkasi
—ndjwa. Nésabja madékanapinikjana —
benu. Nubéjle jnuitaka nuilapitujni.

Aye bénu — numdka — be adye benu — ayé bend —
aye bénu dye benu.

Adye-benu, dye-benu méme piletani
méme bénu. Pjitakasa yuda nila pitu-ka inali
niwawajle pjésa nila mabéjnili yuni.

Yékjakasa yudani, numaka pijlu-numaka-
pijlu Méme-benu Méme-benu

Pjawa néla.

Pjésa adika nibédi nijyati néletaka yali niti nétunili.
Naléli nakubaka pjésa kéjle
Por eso aqui él puede éste brindandole para que beba su yerno. No lo quieren

poreso (por borrach6n)

yalidi nijya dle kadi wakubami yawani.

ahora en este tiempo nosotros lo que queremos es que se vaya.

Jyéjni awa widi yalanawika winali, winali pitd nidi wa-
bjawaka béli.

Elvolvi6, aqui este blanco él llega, lleg6 a recoger esto en nuestro idioma.

Yalidi wakuba likainta jwéma baniwa pjisi-ni. Pikdinta
jwémani pjéjnima
Ahora quiero que lo cantes para nosotros; oirte s6lo en baniva. Canta para

nosotros oirte verdaderamente.

Waka Widi

Vamos ahora.

Kdintakasi baniwa pjisi
(CANTOS EN BANIVA)

aye benu dye béeni numamaleé nuya
Waddli sriani-bé mdmaleé nuya waddli be-ni
Wadili be-nd wadali bé wadulube wadali bé
Néyewemi ninitawa bé pisriwami ptiuli amisri-bé
Béna isribe numaliepi loro né balami enasri yape
rruamibe puliniali kikane sriyaka ruami
Aye bénu dye benti wal(ima yapi

yuweyapia sruruami-bé
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Are babiya nisi nuépi-be nipa wénaliné nikéjledi kamardratakasi kadi o kdintakasi

numinasri makutaliwabe Abdlesi panina.
Arebénu aye bent numamale donde vivimos porque este canto de Kamararata serd para nuestras Fiestas de
nadya bé numamale miya Dabokurf o frutos.

Wadli srianibe Waddli sridnibe {ibune niya bé
Payalube nusébe iweni néni bé

epalubuine nimabe nuwéyapi
nuwéyapa piasétana pima bé epalubune nimabe
Numimale niya, numamale ndya wadali sriani
niya wadli sridni numamalé ndya iibune nuweya
piatsétena be anétua payalu-

bé ji-ji-jiii pimana watsétali
pulemiali pakané yanube nitapapia pima atapi pisra
atapi aré piya Ji-Ji-Ji-Jiii.

¢Pjéyalu néka niséti?. Ata né yali nfwina. Bésadi nékejleti
kamardrataka. Méme
Verdad que los sabes? Hasta aqui llegard este relato. Todos queremos

kamararatear. Mama,

yali winali yawatéteta ddinda bénani nikéjle naléka
wakénanika bésa adi
ahora que viene echandose a perder, ;donde se puede (aprender)? porque no

lo sabemos todos aqui




9. Leyendas de la metamorfosis
de los animales y los elementos
y personajes del cano Lémi
(Cano Sagrado)

y el cano Kondriti-San Miguel
(Itiniwini)

Version de:

Francisco Bernabé.

Versién warekena
Yalidi nukasaleta jyéma, kamémi kdka
niwinakani kepitajnali Napiruli nadule kjakaka
yapidani atu Benabena. Nalébja yaléli benaka

Yali nukasalétaka jyémanidi, niite nijyaduti.
Néjyanawinidi damatdsa inépe. Nadulekjaka dinda
niwikajle, apdsa idapa-ke, né naba najliwakjaka.

iPika wechal, nukubabjami nu-cambia
pilima ddjwisa kupjé o niddlenala pinini
nijyadu nikubeka pilimaniti nfjyadu néda
maménenakasa nubéka nudulesaka pilima. Jniwa
pijlu képe, jniwa pijlu jéku iba. Jniwa pijlu bésa
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kami pikuabali. Nijyaduinsa nukdbaka pjiwa
nujlu nimakasika Napirali Bena-bena jlu.

Jnési Napirilima Bena-bena, yali nubdka
pijlawi yali nukasaléka pijluwi Pikénanikasa.

Nuyunawa nalé nubéka nimaka pijlu bésa
kami pikdbali. Pikubalimapi wabéjle jwapabaka,
wakasala-kasa G nukdsalakasa jmémati apakulusa,
nikéjle nuytd-nawa nile nubéka nimakaniti a
jnawakaniti nikéjle naléka nudékaka nuytinawani.
Bésa dekjépe, nimikasika niminalini Itini-wini G
Lémi mindli. Séki nimakasi, nijyati nijyadika aladama
numdla piddjmiwi kamapi neliyaliwiyd, nimdkasika
Itini-wini minali. Wecha, aladawi nitépipiwidi
apa kélika wanali. Séki nunéyapi, nimakasi.

Pjejnima niwindka, wina kasala, nijyadu nibaka
nujlati nukdbabjami. Nikubakasibjami walima, képe 'y
nukudbakasibjami walima, kipje, képe kéjle y jéku iba
nawi, nijyadu Kulé, nijyadu kunilu, bumali. Besanati
Aki-leli y didali Wenfya puwamijleli. Ndjwa jniwaka
nalé nubéka jniwakanadi nubdkejnepe, pamakasika
achi Chapa nijlu ninujwaka bésa Derédere-nawi
maka, bésa nakakajya kénajwelu nawika dladali
Lémi-jle. Nala nakiabaka. Owé, séki nijyati nijyaduka
wéda jwawa nipiya apasa wardia yudabjati jyatakawi,

nimalakdsa dawawini, namakasi. S€ki pjejnima

naka nawdlietaka, nawinaka dekdna, ndma nipjule
naldpajwa y nakakilieta Paweneli-nawi nijyani

kuwe. Napiruli winima bésa nipijlépe yapida, besa
nawinaka. Pjéjnimabja nadiwaka jnawa dpa wardia
inali, mabusi. Pjéjnima nawinekdka inépe mabusi
péta natani alépi. Niktisukana nipilika nawadakakajya
damati nawi, jéku iba yajli, néjyanawika kuldlu palika
ninimana né winikali; pikénanisa pikénani bumali
nalé nibéka niwinikaka nawina dakjanikakajya ita,
néchetani, natdwamabjani nadiwa kdsa sibjanika
kattnulika inali ala Itini-wini numana ati. Pulimeni-jle
pjésa néka jnékjesi-bja jawani. Nawina, nawina kékjula;
jaléta nika natdni. Nijyati ipaka wejnukasiliné. Pjésa
néka nakarenaniu natdwakdsa nikajya buytyu-liné
nikaka ita; nawalia néni, nawa jnési windsa ipa-mikijle
nési niwiyukaka ndda, nédeta-kjaka. Owe néda
mapisi-ne, né-jemakasi jémiyakasi nétali napjamuni
nijyati jinaka wejnukasili-né. Dentini mali jyttu pjisi.
Pjésanika cajon-ka napjamuli jniwajleka ipa nabaliba
jwaka nadiwa jnési 4li duléniti néwintima. Wicha-
wichd-a-a! midjninasi nidaka winakajya néwi. Nalé




mapisika nudjlu, mapisiti pidule-kjakaka ne-naddwa
ne-nawinaka Wileni-jle. Waleni-jlesi natdwa jnéwapi
nabena diwa nika mapisiya julinabja nijyati tapu-
mali nadiwa-jnesi ali. Jnawasi ndjlu apa jmuikuli;
naniwanika jmikuli niydwata amumani nandwa atini
nijyani Jmukulitunu nina katinuli; jniwati ipa-nawika
wejnukasili, yinapjenati ipaka nikjésili. Né, nawinaka
ati San Toma-jle (Mina-pana) pjésa né-ka néda natani
nakasa. kanawakjema jnésindkajya iwakili nawi G
nisijmeli nawikakajya kupjénawika indli Lemi-jle.
Pjéjnima Napiruli baka, najnawa ba ydpidaka wecha,
ninéya ddina. Nidjamitukdjya, dajmituli néya nikajya
ita. Nanéyani dlada kabama dekdnama pawinasika.
Apa inawibu pukji, jepa! pamikasi, ¢dainda yawa?
¢ddinsi niwina, ddinda yawa?. Wéjyanawi windali ada
Lémi-jle. ;Kami niminalila ita-kdla? Pamakasi. Nijyadi
itakadi Napiruli tani. Aaa-n pamakasi néjyanawisika
apakulusa madukasasi nénaka. Jnesisi niwina,
niwina band-ninaka ipa-ke ati Tewani-pi pjésasi néka
nidjamitu diwetanika dle. Pjejnima nidjamituka
niba nijlu, syalidi ddinda yawa niddjminawidi
nibéka ninaka dadi; ;dainda yawawi? Nalé insabja
dainda, néda wabéjle wawinaka, néda jnitasi kile

nintiwasi pakéjleka inawibu pjétasi nipiyada, nejya
nawiti, képeka wejnuikasili-né. Nijyaka abdlesika
nayuli nijyajnisati ipaka nijyajnisati katanuli ibijjnika
inali-ne. Nanapetakalumika inépe, Pabua bémi

nelisi jnéma jnépujnika nawanakaleka jéli wina

atjisi niwikjesi yanajwipe wabéjlesi wamika kapési,
nikéjle wawalakjaka jnikawi wawinajwa aida pabéjle
kakajya Lemi-minalu G nibéjleti Lémi-minali atu
Bena-bena béjle wabéjle wawilakjakaka. Nikéjle
napétamakanikaka wabalibawaka u jwéwakale, yalidi
wabéjle wéjyanawika tijnuli nikéjle nalémaka ikaka;
jwéwakaleli wéjyanawikjaka jnisa namakasika inépe,
pjéjnimasi yaka, awa wina bésa ddinda napresotamani.
Ow¢é nimadkasi wéda nima jndlawa, jndlakasa pika
yawawidi kupjénawika adili nuniwakasa pika

nawa, nimakasika preso pjéjnima yimaka jyalawa
mapélawi-yalusinika jyalawa, nidjamituka jala tapu-
tapu orinukujle bésa nakajya kupje jnalali orinukujle
jaaah! pamakasika pjédujwe kami pimali? Naléinsaba
kami niddnama nakajya nétejmaka yuikja nawa
chipilu, nawalakjakamaka. Nawalakjikama Banijwepe
yapida jnétama nikajya déma jnamukjakanikajya
nadémakjaka nakjétakjakaka-si, kami kénanijwali-taka
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nétali banijwepe nalé nabaka wabjawa wéjyanawi
walékjena nawi walekjena bali nikajya nabjawa,
nikejle nejnikasa nitapakakajya, nitapakapinadi
wabaka wéjyanawili né jnisa nitipakapina walimi
dekana. Jnesi nakjesi niddjmina imali bésanakajya
waldkjakali nanétukjamaka. Nabémakjaka bésa namali
iAal, nimakasi imalumanikajya Napiruli yalidi
wecha nukuiba nukénani kapéjneka Pikénanika
nimakasi nijlu. Nijwasi kendnili nimakasi nijlu. Yama
kali winasi wina yd nidile; wina dand kamui yapi;
wina dana pjejnima énu waldka, kali, pjésakejle kjakule
yalu nédani. Kadjéni yalu pijydka d kandjwena piyé
pijle kantjwena bésa pijlu . Bésa kami pidawali néda.
iOwé! nimakasi nijyati nijyadukadi nubéjle
numadka apasa nabjui wejntkalu, nimakasika
Napiruli Bena-bena kéjle, nikéjle Bena-bena wiwili
nétakanini kantjwenakawa. Pjésa niminalini
kandjwenakawa. Jnési niba yalidi nubéjle nimaka
nujwénukalu Napiruli maka, nikéjle nikénani.
Pjésa kéjle né jnisa nitapakapuna nijyani Napiruli
umawali yapida G sukakjeli umawali yapida, nibéjle
nikénanika atiwakjesa nibékasa jnitakaniti kami
nidawali, nikejle naléka békasa kenanili-niti kami
nidawali, nikejle naléka békasa kenanili-niti.

Kami niddwalidi Ndpiruli. Napiruli netikanika
nidémakakani, yalisasidi wecha yalidi ndjwa asinali,
nalé pibéka pumakanika kami pimali, pjejnimasi
nisabakakja jninapeté néjyanawisimi child-chilu-ka
kanawa kjéli pjésasi Bena-bena jinépeté G umawali
jinépeté patu, kumaba, dnana, mina, néwi, bésa-
nati djyeni nawika ini dekdali pjesa nijyaduka kéjle
nitapa Pjésa kéjle nale kami béli yamaka kami,
yumali néda, nikéjle néjnikasa nitapakapuna.

Nalébja adjisujwesika tapalini. Né jnisa
nitdpakapina walimi dekana Mundu tapaka a
Ale tapdka nikéjle niti yalidi nidi wabjiawa naléma
yalélinelika yaka nijyaduka walimi dekana. Pjésakejle
pjésa nijyaduka nitdpakadi nipitajnati képitajnali Lémi.
Kabakaliktna yaltini, niwinasika-jya, inawili nikinani
yapida. Nijyajnisa yaliti Napiruli niwina nikinani
yapida nipéta niniwa Makuliya-pijleni. Niwina dulé
uku niwdla nikjeta, niwichukani niniwa yawa jnési,
niyusi dpa mabéle nindwani. Pjésa mabéle-nawi. Bésa
pjésa nipitajnatamakani. Jyéma webuka jyé kuisakjaka,
jy€ diwa jéwawa. Pjésa kéjle nale kaka dda awdkapi.

Nalé kdmi ddali Lémi-jle. Pjésa nijyadika
nibékadi bésa nidi bakasi pukjika nubdli .

Adiyilidi. Pjeinsa nika nutdpalimi ba yaldnaw{ pjisi.
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@ <<<<<<< 1. Los Origenes del Sueno
Sabios participantes:

Herndn Camico, baniva,

Luis Matos (Madail) bilingtie kurripako &je-kjénim y baniva

>

Xe

y Luis Gomez (Makanadérri), kurripako dialecto 6jo-Karru.
@ <<<<<< Sitio Wasrapapi, cano de Aki (Aquio),
<; Guainia, Colombia, agosto, 2003

Niyulétawa nipa Napiruli weniapd srimiawa énuwaba

Cuando regres6 Napiruli después se fue hacia el cielo,

Napiruli ma béna ylimere mawawa amdsri sridwa
pauyalu

Népiruli dijo, nunca se apagard el sol, quedar fijo:

yabédapia yasrapua weniapa ma amusri yanubépia
nima bénaisri

No habia noche después, dijo el sol, yo no puedo hacer nada,

yanubépia nudtsitsiawa weniapa patata babéda horas
yerémije yulétawa

yono puedo caminar después de trabajar, muchas horas se cansaba y regresaba
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yabédapia yasrapua.

porque no habia noche.

Yulétawa nawdle-waba srawa yamarawa tawapetsi-
wiaba danatsilu

El regreso a su conuco, fue a cazar al monte toda clase de

uésri nawi

animales.

Yulétawa ¢ée vyulétawa pdtata isrumiawa yusrawa
midliwaba yuibemia yupata
Regres6 a comer, después regreso a trabajar la mujer, ella va al conuco, ella

termino de trabajar.

Weniapa yusrawa yupanéwaba

Luego se fue a su casa.

isrumiawa Napiruli yulétawa déka miGli yusriawa ya
sruta dasri yuma kaka benayumiré
La mujer de Napiruli regresaba del conuco, se sentaba a rayar yuca, hacia

casabe nunca.

Yuyue yayupdtatapia yabalu tsimapia Népiruli weniapa
yunupda patsia péeya néyawa yusrina
Tenfa descanso, no dormia Napirli, después vino una muijer, (que no traba-

jaba), llamada.

Dainali minaliana tsiranisripuli, niamali Yapa

Ddinari, los dueios del suefio la gente Lapa.

weniapd Dainali yuma yiyue wasrawa wapatata bébalu
nupa yasrapua

Entonces Ddinari le dijo a ella: vamos a trabajar, ya va a oscurecer.

Weniapa isrumiawa deka yuma yuyue ydja pasria nupa
sribimasria

Entonces la mujer de Napiruli le dijo: no va a venir la noche

Kédnama épalu nutani payaalu wasriawa anétualt wita
daba wanawale yuma yuyue
porque éste, mi hijo, todos (nosotros) vivimos bien alld donde nuestro sitio

dijoaél.

Ddinali yuma yuyueé Napiruli isri witaja daba ayuta
yusriawa yuweje kaka yudile

Ddinari dijo a ] que alld donde ella vivia dejo (su) casabe y cacerfa.




Yutapapa arétaja isrerema sridwa bébalu tsibuma
niweya nipatata weniapa nibémia
Andaba asi como estd ahorita, oscurecia, querfan trabajar, después

terminaban,

nitsima isriwa isrumiawa deka yuma yuyue yumiji
Napiruli

se acostaban mds que él, la mujer le dijo al marido Napiruli:

ayuta néeyawa yusridwa anétualtt Napiruli puiliuta nu-
srawa nuyanta tsirdnisripuli

esta mujer vive tranquila, Napiruli penso: voy a buscar el suefio.

sramiawa Napiruli yunawalewaba Ddinaliyusra yuyanta
tsirAnisripuli yawilu éeta amisri
Se fue Napiruli al sitio de Ddinari, fue a buscar el suefio, cuando €l llegé vio

queel sol se movia;

aresriawa yuwilu nupa Népiruli daba sriawa minaliana
tsiranisripuli éetenelt

asi quedaba cuando lleg6 Népiruli, donde estaba el duefio, del suefio ya viejo

yue sratsi tsimdatapuuli weniapd sridwa weniapa
mapulita papili Napiruli yaja éetenelt
tenia largas (sus) cejas, después se sento, después espabilo (cerrd) sus ojos;

Nipiruli no era viejo:

wilibélu yatsépia sriawa éetenelu //

era joven, no se sabia quedar viejo

Napiruli sriawa atsiawa éedada mindliana nidmali ni-
sriawa witaja nawalesriwaba déka Dainali
Népiruli estaba parado viendo al dueno de la gente, quedaron allf en el sitio

de Ddinari

yéda niydsrana isri niwaayata niamali //

estaba oyendo qué hablaban la gente.

Weniapd Ddinali yuma yuyue nipuleba yunérima
yuyalitua nisrianipe yuyalitua
Entonces Ddinari le dijo a sus familiares, su cuniada, su hermano, sus hijos de

su hermano.
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Wasrawa watsima yawaya anétua piapiji ayasri wapalu
weniapd wasrawa watsima
Vamos a dormir (para) manana, jbueno! traiga comida para comer después,

vamos a dormir

Niépiruli éda niyusrana payalu niwayata //
Népiruli oyendo todo lo que hablaban //

Dainali yusrawa weniapa nipamia tani Ddinali wilibelu
sriani sridwa wayu ibu
Ddinari se fue, entonces llegé el hijo de Ddinari, un muchacho pequefio que-

daba cabeceando la cabeza

ima tsiranipuli weniapa nipaja éeta wilibelu ma bébalu
wasrawa watsima payalu &je
con sueflo, cuando llegé aquél muchacho dijo, ahora vamos a dormir todos

asi.

Wasrawa wasrawa wasridwa minasri pépusri bésriami
niamali nisridwa nitsima
Vamos (a) seguir viviendo en este Mundo para siempre. La gente se puso a

dormir

are wiyuapimi ya nidapia nisridwa gulalabi payalu
pépusri nitsima
como si estuvieran muertos, no (veian) cuenta (que estaban) desnudos todo el

mundo, dormidos se daban

pibé piapiyu pibupetsi pimalewaba yayutsépia kinama
tsiranitsipuli tltsi péyaja nupa
td podias llevarla en tu cabeza a otra parte, (y) no sabian porque el suefio era

fuerte. .. primera vez llegaba.

Wasrawa nérima néeyépe énapemi wasra wd wasrawa
wapdtata nibémia né
Vamos cuniado, mujeres, hombres, vamos (a) comer, vamos a trabajar Termi-

naron de comer.

Népiruli atsiawa yuwaayata yama Dainali isrerema ya-
srapua// weniapa dabana
Napiruli se par6 y le habl6 a Ddinari sobre como comenzo la noche// Después

comenzo

tsipuliata amdsri are trapiche tsipuliata aliwawi waniji
sramiawa éeta amusri tsimamiawa
adarvueltas el sol como un trapiche dando vueltas, nos amanecio por aqui, se

fue el sol, se dormia.
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weniapd aliwawi atsidwa are wasridwa bébalu payalu
nisrawa nipatata Dainali yama
Después nos amanecio, se levantaba asi como estamos ahorita, todos iban a

trabajar, Ddinarin le dijo:

yue Napiruli anétua wani(ji tsirasripuli piapi weniapa
ma péya yamatsi péta payalu
a €l (a) Napiruli estd bien aqui estd el suedo. .. llévatelo. Después hizo un

catumare, metio todos

kuésri ipe wiminali yué Napiruli api wita sridliwaba
yabédapia bénaisri wiminali
los animales peces, las estrellas para Napiruli llevarselo donde él vivia (donde)

no habia ninguna estrella.

Népirtuli sramiawa api payamate déka kuésri wiminali
srirdnisripuli weniapd yamatsi
Napiruli se fue, llev su catumare de €l animales, estrellas, el suefio, después

el catumare;

yabe(mai) yabépia Napiruli weéniapd ma fisri sréwa
niyabémali pata yamatsi yayéretapia
pesaba, no podia Ndpiruli después, decia qué serd lo pesado, agarro el catu-

mare. No llego

papanéwaba yamiabepiawa // weniapa srd bérike titsi
weniapa dilika déka// nisramiawa
asu casa no aguantaba mds, después fue a romper chiquito, después revento
de él// se fueron.
payalu aatapi kuésri, wiminali, nisridwa waniji
énuwaba//

Todos los drboles, los animales, las estrellas quedaron aquien el cielo //

Weniapa mawa amasri Napiruli dwa minasri datapi
witaja sridwa yatsépia daba srawa
Entonces se apag6 el sol, Napirtli subio encima de un arbol, alld se quedd, no
sabfa donde ir
weniapd sribimali// yasrapua niddbana nikanita
(nikainta) itsiri puatsi Gupipi
porque estaba oscuro// De noche comenzaron a cantar los paujiles, mono

“cararayao”.

weniapd Napiruli sridwa witd minasri datapi yatsépia
yumere aliwe //
Después Napiruli se quedé alld encima de un 4rbol, no sabia cudndo

amaneceria,
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makutawa eéedayusrana fitsiri kanita yaasraputalu
weniapd payalu maatsi yapa nisriawa
perdido escuché al pauji piedrero cantar al amanecer después a todas las

tquira, lapas estaban

witaja// Nupa pasria péepusti yuletawa sriduna Napiru-
li yatsipéwaba ya dpipia

alla// Viene ahora el dia, volvi6 a bajar Napiruli a la Tierra (pero) no trajo nada.

Nuapa Napiruli witaja yusridwa isrumiawa yatayu daba
bitsika amisri yima yuyue
Llego Népiruli alld donde, ella, la mujer le pregunt6 dénde nace el sol, le dijo

aella.

Waniji amusri sridwa pauyalu yabédapia ydsrapua
weniapa srd yanta sriawa

De aquiel sol quedo fijo (ya) no habia noche. Después se fue a buscar, quedo

tsipGriawa amdsri weniapd yapawa yasrapua nupa
tsipuliawa Napiruli

girando el sol. Entonces entrd la noche (y) le llegd el suefio a Napiruli,

payalu nipuleba nisridwa nitsima yanibépia tsiranisripuli
weniapd Napiruli ma niyue
y a toda su familia estaban durmiendo, los dominaba el suefio, entonces Na-

pirtli dijo aellos:

wasrawa watsima yanubépia tsirdnisripuli isrumiawa
Népiruli yama yue pisrd piana
vamos a dormir porque tengo suefio, su mujer de Napiruli le dijo a él: janda

aalumbrar

srime wapalu pasria yawaya nupuliuta tsima srape //

peces para nosotros comer!, ahora mafiana yo pienso dormir bastante //

aliwe srawa patata yulétawa éeda amdsri sridwa
tsipulidtawa are bébaltini

Amanecio, fue a trabajar, regreso, mir6 el sol, quedd girando asi como ahora,

weniapd srawa éeda midli isri yuéli anétatualt bébalu
wasrdwa wasriawa

después se fue a ver el conuco que tenia bien, ahora vamos a vivir




yuma isrumiawa Népiruli pinupa pinawale daba sriawa
berika yamatsi apiji witaja
dijo la mujer de Napiruli, lleg6 al sitio donde vivio (y) reventd el catumare que

trafa de alld,

bénaisri panisri wasridwa are bébalt srd bérika yamate
weniapa sridwa payalu
nada casa para vivir asi como ahorita fue a reventar el catumare de €l, después,

se quedo todo,

weniapd bébalu wébupi wa md panisri wasriawa
Niépiruli sra bérika yamate yaja,
después de ahora en adelante vamos a hacer casa para que viva Napiruli, fue a

romper catumare, no

wa md panisri wayérita payalu yatsipe nibémia nima
panisri yawapatatapia
vamos a hacer casa al llegar todo sitio terminaron de hacer la casa, no tra-

bajamos,

weniapa srd bérika wébupi nuipa daba sridwa weniapa
bébalti wama panisri
después fue a romper alante, llegé donde quedo después, ahora vamos a hacer

casa,

Napiruli bitsika weniapd srd éda witaja énuwaba
nidabana nida wiminali, maali,
Népiruli salio después, fue a ver alld al Cielo donde comenz6 a ver las estrellas,

las garzas

Wariperidakenai dzurrGinai Gyane dabana wéniami
waddbana wama midli
las pléyades, las chicharras. El Rey zamuro comenzo el invierno, comenzamos

ahacer conuco

minasri amusriami

en el verano.

Are dabanawa Napiruli atsétawi payalu niamali weniapa
srawa éda isrirema tsipuliatawa
Asi comenz6 Napiruli a ensefiarnos a toda la gente // Después fue a ver como

daba vueltas

amasri nisridwa wapinewe papéya nidmali... tsipuriawa
amasri weniapd Napiruli

el Sol// Quedaron debajo la otra gente. .. se volted el Sol; Entonces Napiruli
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Péya énami yanta patsid néeyawa weniapd éda wapi-
waba // weniapa éda épalu

otro hombre sac6, una mujer después vio hacia abajo. Entonces vio aquél.

Yuéli néeyawa €da isrirema srawa éta amasri pétamiawa
yulétawa bitsika épinawa

Tenia mujer, vio como se iba el Sol, se meti6 y volvié a salir de abajo,

éda péya niamali / weéniapa nidabana niyamara aniya
nisrfawa épinawa anétualu nitsima
vio una persona// Después comenzaron a cazar, aquellos se quedaron debajo

tranquilos durmiendo.

épalt énami srawa witaja yatsipewaba éda ale pépusri
sritua miGli ima isrurGami
Aquél hombre se fue para alld, para la tierra, vio el comienzo del Dia, tumbo su

€onuco con su mama

walutd tsitsi mwiru ddnatsilu minasri yatsipe sriwa
méyeni ima (yima) isruruami épalu

sembro aji, pifia, de todo en la tierra, se fue tranquilo con su mama. Habia

yue néeyepe itaja wapiwaba wamale tsitsi iramiani
pisrawa pi ida dali yawepia tsitsi
tiene mujer(es) alld arriba, alli segtin habia aji maduro {Vaya usted a ver quién

nodejael ajf;

uwa minasri datapi yima isruruami anipalu kulGwidu
néeyepe nitsiyata nutsitsine
subio sobre el drbol ella-dijo a su mama, esos son los zamuros que son mujeres

que recogian mi aji,

Yaniwépia nitdwina nutsitsine weniapd srawa uUrunia
nisriduna atsirematini nisriduna énaba
nodejaban crecer mi aji, entonces fue a esperar que bajaran, al ratico bajaron

dos.
Weniapa tsdpia tutlyu péyaja yusrawa péyaja yantayu

pésrumiawa

Después brincd y abrazé a una, regreso otra y la agarrd para su mujer
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weniapd srawa putetd yami yulétawa nipa api kullpi-
tsu yaja niwalapie pasria nuwdla
después se fue a pescar su marido y volvio, al llegar trajo pez picta, no lo coci-

nen que lo cocinaré

yawaya pasria yubeni wa tsitsipere asripa wa tsitsipere
yuwala ée are wawald bébalu
manana Fut le gusta comer ajicero sabroso, comer ajicero, cocina, como asi

cocinamos ahora,

nusrawa nupand maa yumi yawaya nusrawa pima yima
isrumiawa // weniapa epamialu

voy a sembrar dijo su marido; mafiana voy contigo dijo su mujer // Después,

yusrawa yéda daba pipdnali yima yaa arépia nipana
nusrabine ndruami
ella fue a ver donde estaba sembrando, ella dijo: asi no siembran mis herma-

nos, mi papd,

nitsiyata payalu mawiru tsiyu wasrawa isria // srawa éda
payalu éta wallinesri
ellos recogieron de todo, pifia, mapuey, vimonos mds, que él fue a ver todo el

sembrado.

mawiru tsiyu kuyatsiru payalu niweje nisrawa payalu ya
nitsipuliapia nide walGnesri
pifia mapuey cafia aztcar todo dejaron que se fuera todo no voltearon a ver

el sembrado.

Wamalu niyérita //

Hasta alli nada mas llegaron //
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2. Entre los mortales
de este mundo

Version de:

Francisco Bernabé.

Mutayu Napiruli mdyumiawa pikélua yalaki Dabtkuli
piéta yumamale mayumiawa Yukuana
Llamé Napiruli a su suegra jbeba aguardiente! es la Fiesta de Dabokuri, ella

dijo, la suegra Yikuana.

Puwili-nawi asréni éta néerima nipa pasria nuwiyuate
nima neéerima
Los que son fuertes estaban bravos, su cuniado si viene ahora, yo lo voy a matar,

dijeron sus cufiados.

Niyintamia éta wiydwali yusrdwa yutdwate yuwe
sriawa pie kdlua Napiruli éta wiyawali
Ya sacaron el veneno, ella fue a llevarlo, ella lo dej6 alante de él, bebi6 Napiruli

aquél veneno,



Eeta tsitsi minasri niwalamatsia niwiyawale nitstita yue
yalaki neerima
como si aquél fuese aji, después estaban preparando su camajdi, le echaron al

ron (sus) cufiados (encima);

PikGlua yatulji wiyuapia Napiruli / ndpa Mawirrikuli
yalitua déka Népiruli yamiamale bénaisri
ibeba! Ni siquiera se murié Napiruli // Llegdo Mawirrikuli, hermano de Né-

pirtli, no le hacia nada

waniji badzawaru anétua pikGlua wanimi (@jD) pikalua
badzawaru yuyanta isria
aqui badzawaru (ron) estd bien, no beba mas el resto que bebe badzawaru se,

lo quit6 mas que €l

epamialu wéya téeya yabépiawa yulua wiyua(ja)
bésriami yawayaperi éeda yurutawa
Ahi mismo queria vomitar, no podia, se cayo y se muri6 para siempre; en la

mafianita vio acostado

yatsipewéje yalitua Napiruli yantéje we yulitawa

enelsuelo asu hermano Napiruli, lo sacd, lo dejo acostar.

Nusrd nuweeya dulésri dékana terétsi péepusri nusrawa
terétsi péepusri

Voy a buscar caceria antes de €], tres dias me voy, tres dias

nuyuletawa nusrawa nuweeya dulésri dékana éepalu
srawa yuelu péeya péepusri
me vuelvo a irme, voy a buscar caceria antes de €l, entonces €l se fue tenia

undia

isrumiawa yusra yédeé wiyuamia yaita yuptta yéde...
mai asraba mutayu isrumiawa
su mujer, fue a ver (al) muerto, abri6 la puerta y lo vio... jven acd!, llamé a

la mujer,

yulua éta éenu yudrualu ydrualu pipua epamialu yaale
yuirate payalu minawa mabalu
sopl6 aquél trueno, soplaba (y) soplaba también, después lo pint6 todo su

cuerpo, nada mas

yuwe yuplna weniapad yulua yayubépia yube yuirata
ima erdawi
dejo su cara (de ella)// Después se cayo ella, no pudo terminar de pintarlo con

chica,




yulua wiyua dilina €enu nupamia Nipiruli pitamie
yatsipewe yamiabépia imalitate
se cay0, se murio, sono el trueno, vino Napiruli, lo enterré en la tierra, no pudo

empatarlo,

piyua minasri éeli pitamie minasriyatsipewe yamiabépia
umalitate wiyua bésriami
fumé encima su tabaco, lo enterrd encima de la tierra, no podia empatarlo; se

murié para siempre

nipamia ¢éta mawalu payalu kuésri-nawi wéniapa
wiyuamid yawilu péepusri
vino aquella viudita, toda clase de animales, después que se muri6 todos

los dias

niepitsi yawilll ydsrapua yaniyépia niepitsi ninapamia
nipasra.
comian todas las noches, no tenian su comida, se terminaron de enflaque-

cer//.
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-
@ <<<<<<< 3. La muerte de Waytdana
-

(0o Wamudana)

Version de:

Herndn Camico. Anipalu mariri anétualu yaniwadzatapia anipalu nibé

@ <<<<<< niwalamatsia
Aquellos brujos eran buenos, no decian mentiras, ellos podian componerlos

(mejorarlos),

V/ sripeé mariri waniji yaniyanta witaja Waytdana éta niya
@ <<<<<< >>>>>> <<<<<<< witaja walama yuwale
/A bastantes brujos, aqui no sacaban de alld a Waytidana aquél ustedes Alld puntd
/A/\\ de cabeza camajai

wéenibe payalu walamatsia mariri anipalu anita adzéwini

<> <<<< enfermedad todo lo que cura el brujo esos son aquellos traviesos (mentirosos)
delagua
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yurua bénalsri yurua patsia bénaisri anita yanitsépia
anétualu mabalu

chupa, jnada! chupa otro, jnada! aquellos no sabian bien asi nada mas

niguadzata niyanta payalu aatapi iipa tsipanasri sripe
mariri waniji péepusri
miente (al decir) que sacan todo: palos, piedras, cabellos (hay) muchos brujos

aquien este mundo

nitsélu epamialt yuée payalu danatsilu mariri

que saben, entonces tiene toda clase de remedios el brujo,

etd bélu nipa witaja Wayudana étad bélu nipa yanta
pinasri bélu yurua
aquél puede llegar alld (donde) Waytdana, él puede llegar a buscar remedio,

puede chupar;

weniapd nita yuée weniapa yuletawa éeda éenu ma liyu
ima “maraca” aréta(ja)

después le dan a él, después se regresa a ver el cielo, €l hace con la maraca asi:

iFauu! yurua

iFiuu! para chupar

Kana tayue pinasri dekdna

Jpor qué le dio remedio para eso?

édalt nawi Waytidana ninuipa yawaba iyéenitawa

€lvio a Waytidana que llegé hacia él sonriendo,

payue payérita yiwaba emabalu nupa téta

uno debe llegar hacia él jeso no ms! Llega.

éta niyuletawa ninupa bénaisri nida sriawa

Cuando regresan vienen, nada ve el que estd sentado

witaja mabalu (Gl bénadali yulétawa

alla, nada mas nadie llega,

yanitsinapia mariri nisrina Katsimanali yapitsinapia
bénadali néeyepe willibelu étenelu
no le cuentan nada al brujo, su nombre a Katsimanali no le cuenta a ninguna

mujer o muchachos viejos,

bénadali bénadali éda WaylGdana minasri péepusri
mabalu mariri nide

janadie! nadie ve a Way(idana en este mundo, nada mas los brujos lo ven.




éta mali dabanawa are wasrawa wawiyua yali

aquél que mat6, comenzo asi: vamos a morir ahora,

wayaya danatsilu wasrianipe wésrumiawa wéruami
wésruruami payalu wasrabine-nawi
vamos a llorar todos nuestros hijos, nuestra mujer, nuestro padre, nuestra

madre; todos nuestros familiares.

Mawirrikuli yanta tarimale weniapd srinue¢ minasri
pupuli... BéEmalu!
Mawirrikuli sacé su corona, después se la tir6 encima a un gavilan. ... {Eso es

todo!
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Ipéku-Ka Kdwa.

Petroglifo sagadode

Wamtudana, el Credory su guardian.
Raudal Jipana, rio Aiari, Brasil.

Foto:Omar Gonzélez Nafez, 1987.



Jwitdjwerri,
guardian del Creador Wamudana.
Raudal Jipana, rio Aiarf, Brasil.

Foto:Omar Gonzélez Nafez, 1987.
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4. La magia para
convertirse en tigre

Version bilingtie baniva-espanol de:
Ricardo Yanave, etnia baniva;

Maroa, septiembre de 1995

Version Baniva
Nuyuuwaleta niyue fisrerema niwétawa
niamali twe waasri niktlua kabtriru. Mabtya yaale
patsia niamali sramale puteta twe wéne Isana
Weniapa yapawa iwe péeya wabuupi éda
niydsrana wasrinawi niamali wétamialiwa
iwe waasri; epadmialu éda nikésruka. Tulitsi
péeya aatapi sridliwa yuwineta wabutupi.
Aaliawata aatapi népini tsapia isriwa iwapiwaba
éta wabuupi wenidapa ipunata ni tsapiamia
payalu nipa népunawa pamiinia waasri; épalu
nitdwimine épamia tsapia népunawa balaika
yulua tapulua epamialu payaka ma ptrra anita
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waasrinawi putiwetsi ibtune indiu Kubéu
nibeni niwétawa waasri wita Ukayaliwaba.

jAnétua-Bémalu!

Version espaiiol

Voy a contarles como se convierte la gente en tigre
cuando bebieron la yerba Kaburiru.

Una vez un hombre se fue a pescar por el rio Isana.
Entonces entrd en un cafito y oyé una banda de tigres
que eran gente convertida en tigres; después vio que
estaban atravesando el cano. Arriba de un palo, que es-
taba por encima del cafio (como un puente), se quebro
el palo cuando ellos estaban brincando

En aquel cafo cuando todos estaban brincando
detrds venia un tigre: ese era el abuelo; después cuando
brincé detras de ellos se resbald y se zambull6; cuando
salio €l dijo: jPuural (jcoono)). Estos tigres eran brasile-
ros porque como sabemos, a los indios cubeo les gusta
convertirse en tigre por alla por el Ucayali (Isana).

iGracias!




Conclusiones

A manera de conclusién diremos que lo que ha-
biamos senalado en 1998 acerca de la existencia de un
sedimento arawako comun, compartido por todas estas
sociedades sigue siendo valido, pues asi lo demuestran
los diversos mitos y relatos de las sociedades maipure-
arawakas que emergieron en el noroeste amazonico.
Un elemento compartido por los maipure-arawak del
sur de Venezuela es la religion del Kiwai. Por supuesto
que en la medida en que estos pueblos migraron desde
las tierras bajas y se mezclaron con otras sociedades
(como en las Guayanas) los elementos basicos de este
sistema religioso también cambiaron, pero atn asi es
posible trazar ese origen comun al cual nos hemos refe-
rido en este trabajo.

La muestra de mitos, mito-historias y relatos recopi-
lados durante los dltimos afnos en las selvas del Guainia
y del Rio Negro, asi como en el noroeste amazonico del
Brasil, resultan inagotables, y ain disponemos de incon-
tables documentos que quisiéramos dar a la luz publica
antes que las jévenes generaciones de indigenas y

criollos o yalinawi de esa region pierdan toda identi-
dad con sus raices ancestrales, pues quienes si se han
venido extinguiendo son los nddu o abuelos sabios,
duenios de ese saber que siempre, ain con verglienza
étnica y temor, han querido preservar su mito-historia
y su historia propia, y nosotros poco hemos hecho para
que asi sea. Es favorable en este momento la coyuntura
patridtica del Estado venezolano en contribuir con estos
pueblos para lograr que esto sea posible y es ademas
un deber del mismo Estado cumplir con ese mandato
constitucional.
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