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Simén Bolivar encarné la libertad en su tiempo. En el bicentenario
de su nacimiento y en la tierra de sus sueflos y combates, nos dispone-
mos al didlogo sobre esta “Nuestra América” que entre luces y
sombras busca todavia su camino.

En la Carta de Jamaica del 6 de septiembre de 1815, Bolivar define
algunos rasgos fundamentales de los pueblos americanos que en ese
momento y bajo la conduccién de su espada buscan la independencia.

“Nosotros-dice-somos un pequefio género humano; poseemos un
mundo aparte, cercado por dilatados mares, nuevo en casi todas las
artes y ciencias aunque en cierto modo viejo en los usos de la sociedad
civil.”

Ante esa afirmacién y en un intento de encontrar respuestas que
precisen y complementen esa primera aproximacién de Bolivar a una
definicion genérica del ser latinoamericano nos preguntamos: ;Cual
es la naturaleza de este pequefio género humano? ¢dénde estan los
elementos que pueden identificarlo?

Mas adelante en el mismo documento, Bolivar agrega “...por otra
parte no somos indios ni europeos, sino una especie media entre los
legitimos propietarios del pais y los usurpadores espafioles: en suma,
siendo nosotros americanos por nacimiento y nuestros derechos los de
Europa, tenemos que disputar éstos a los del pals y que mantenernos

en él contra la invasién de los invasores; asi nos hallamos en el caso
mas extraordinario y complicado . . .”

De nuevo nos surge la inquietud que se expresa primero como afir-
macién negativa y luego como interrogacién. En efecto, Bolivar en
ese parrafo de la Carta de Jamaica y a partir de la realidad histérica
que analiza, nos sefiala claramente lo que no somos, el no —ser; pero
a nosotros no nos basta una certeza negativa pues necesitamos una
afirmacién, la del ser, o una definicién de futuro que se formule co-
mo un imperativo categérico Kantiano, el deber — ser, y si esto no es
posible, una definicién de futuro que se plantee, al menos, como po-
sibilidad, como futuro condicional, el deberia-ser. Y aqui surge de
nuevo la inquietud, esta vez como Interrogacién, que puede formular-
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se en tres tiempos: ¢qué somos? ;qué podemos ser? ;que podriamos ser?

Es claro que en su carta a Henry Cullen, Bolivar trata de dar res-
puesta a los “objetos mas importantes de la politica americana” tales
como el tipo de organizacién que deberin asumir los pueblos del
Nuevo Mundo al adquirir su libertad, la forma maés adecuada de go-
bierno, sea ésta repiblicana o mondrquica, centralista o federalista.
Para ello, y a partir del conocimiento que tiene de los elementos mas
sobresalientes de la naturaleza de los diferentes grupos humanos y de
las particulares caracteristicas geopoliticas de las distintas regiones,
no conviene “en el sistema federal entre los populares y representati-
vos” y rehtsa “la monarquia mixta de aristocracia y democracia.”
Para los mexicanos imagina “que intentaran al principio establecer
una repiblica representativa, en la cual tenga grandes atribuciones
el poder ejecutivo”. “Los estados del istmo de Panama hasta Guate-
mala formaran quizas una asociacién. Esta magnifica posicién entre
los dos grandes mares podri ser con el tiempo el emporio del univer-
so; sus canales acortaran las distancias del mundo; estrecharan los la-
zos comerciales de Europa, América y Asia; trataran a tan feliz re-
gi6n los tributos de las cuatro partes del globo. Acaso sélo alli podra
fijarse la capital de la tierra como pretendié Constantino que fuese
Bizancio la del antiguo hemisferio”.

Para Buenos Aires, Bolivar supone “un gobierno central, en que
los militares se lleven la primacia por consecuencia de sus divisiones
internas y guerras externas”. En cuanto a la vigencia de “justas” y
“dulces leyes” estima que si alguna permanece largo tiempo en
América sera la chilena. “Jaméas se ha extinguido alli el espiritu de
libertad; los vicios de la Europa y del Asia llegaran tarde o nunca a
corromper las costumbres de aquel extremo del universo™.

Del anilisis de la Carta de Jamaica nosotros subrayamos en la ex-
posicién de Bolivar, entre otros aspectos:

a) Un esfuerzo de precisién por el tipo de gobierno mas adecuado a
las condiciones intrinsecas de los pobladores, a las tradiciones re-
gionales y a las caracteristicas histéricas y geopoliticas respectivas.
Sobre estos aspectos volvera mas adelante en el Discurso de Angostu-

ra del 15 de febrero de 1819, lograda ya la independencia de Espafia.
b) Una identificacién de lo que no somos, del no-ser latinoameri-

canos y una preocupacién genérica subyacente por lo que podemos
ser como pueblos y como hombres si se cumplen determinadas condi-
ciones historicas.
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c) Una visién profética de lo que hoy es nuestro pasado, de lo que cs
nuestro presente, violentado no pocas veces por el nuevo imperio a
cuyo servicio, ayer como hoy, no faltan las espadas de aquéllos que
han preferido entregar los intereses nacionales a fuerzas externas de
opresién, que contribuir a preservar las expresiones genuinas de la
nacién, las tradiciones juridicas en donde la vigencia de “justas” y
“dulces” leyes, como en Chile, han sido de la esencia misma del
pueblo. Pero también, y siempre con Bolivar, hay que recordar que
en Chile, ayer como hoy, jamais se ha extinguido el espiritu de la li-
bertad.

d) La ilusién de lo que podria ser nuestra América sobre la base de
un desarrollo histérico propio a partir del conocimiento y desarrollo
de sus realidades y potencialidades, de lo que pudo ser la federacién
de Estados Centroamericanos destruida por sus propias contradic-
ciones, de lo que podria ser Cencroameérica, los estados del istmo de
Panama hasta Guatemala, emporio del universo, con sus canales que
acortarian las distancias del mundo, si no existiesen los intereses del
mperio que considera esta zona como su patio trasero y la cuarta
frontera de sus objetivos estratégicos y geopoliticos.

e) Los suefios de unidad latinoamericana y de un panamericanismo
que se sustente en una base de organizacién politica comiin estdn tan
lejanos hoy como en tiempos de Bolivar, si partimos de las formas po-
liticas o de sistemas gubernamentales, pero no tan lejanos si pensa-
mos en un comin denominador histérico, como es la necesidad com-
partida de identidad de nuestros pueblos y su reciproco fortaleci-
miento a nivel regional, el imperativo de reafirmacién nacional, y a
partir de ahi, de reafirmacién regional de nuestro patrimonio hist6-
rico y cultural unido en sus diferencias y a través de una coordinacién
de mecanismos de integracion cultural y educativa que posibiliten y
favorezcan nuestro reciproco conocimiento. Ante la agresion colo-
nialista la soberania y la integridad territorial han sido factores de
unificacién. La agresion de Inglaterra en el caso de las islas Malvinas
ha sido, elemento de fortalecimiento de ese sentido de unidad latino-
americana.

f) Su vision de la Revolucién de los pueblos del Nuevo Mundo sobre
la base de dos ejes fundamentales: la independencia y la identidad,
que sigue siendo valida el dia de hoy frente al nuevo imperio y tam-
bién, ciertamente, ante nuevas condiciones estructurales y coyuntu-
rales internas y externas.

A partir de las bases forjadas por el pensamiento y la accién de
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Bolivar iniciamos y desarrollamos nuestras reflexiones sobre el ser la-
tinoamericano.

Al hablar del ser latinoamericano tenemos que hacer referencia a
su circunstancia. América Latina esta situada en una encrucijada
desgarradora; por una parte, las circunstancias histéricas, en la que
estan incluidos los mecanismos de dominacién del imperio, arrastran
a nuestro continente a la sujeccién mas férrea, y por la otra, esas cir-
cunstancias han penetrado hasta las raices de la conciencia de
muchos hombres de América Latina originando una profunda y ra-
dical rebeldia que es resistencia al sometimiento y reafirmacién de
autenticidad. La identidad y el ser individual juegan su destino al
mismo tiempo. El ser y el hacer se compenetran y condicionan re-
ciprocamente, el “yo” individual empieza a salir de su soledad pro-
funda para reecontrarse en los demas, en el “otro”, para realizarse a_
plena luz. Los primeros rayos alumbran su recinto de sombras. La
relacién entre la conciencia'y el medio es cada vez mas tensa y el suje-
to reacciona ante la accién que ejercen sobre él las condiciones obje-
tivas de la dominacién.

El ser social en esas condiciones objetivas determina la conciencia,
pero ese ser, hecho pueblo y conciencia solidaria, regresa desde los
limites a que fue proyectado hasta el origen de la fuerza que lo im-
puls6, en virtud de la particular elasticidad de la historia.

Ese movimiento de regreso es un movimiento consciente, el cambio
cualitativo que esta operdndose en la historia y en el ser latinoameri-
cano. Hemos sido lanzados al tiempo y al espacio por fuerzas deter-
minadas, el trayecto nos ha sido extrafio y ese primer recorrido in-
consciente, ese movimiento de ida, es la posibilidad sin limites, pero
la conciencia que emerge de la historia, es el limite de la posibilidad,
el momento en que se labra con precision el destino de un pueblo, el
transito de la conciencia solitaria a la conciencia solidaria.

En esa coyuntura debe tratar de construirse el presente superando
el pasado, realizindoio como sintesis de la raiz indigena y la cultura
europea, desgarrados y opuestos hasta hoy. La realidad politica y so-
cial es el grado mas elevado en el que se producen o produciran las
transformaciones objetivas que cancelen la inautenticidad y devuel-
van la identidad. Pero también la teoria, la filosofia, tiene el papel

esencial de racionalizar esa situacién, iluminar el camino y rein-
tegrar en el esfuerzo critico el proceso de la practica histérica. La sin-

tesis debera ser a la vez la superacién de la visién occidental y de la vi-
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sion indigena de nuestro mundo tomadas como exclusivas, lo que
equivale a superar la ilusién y el simbolo devenido en mito.

La lucha por la identidad exige la desmitificacién; en la lucha por
la libertad hay que vencer opresores y fantasmas.

Como parte de ese proceso de sintesis la reafirmacién nacional y la
proyeccion regional son fenémenos necesarios y complementarios. El
sentido de nacién que nos identifica y a la vez distingue de los demas,
permite afianzar las raices y desde alli, instalados en nuestras dife-
rencias, ligarnos al destino comin latinoamericano. El sentido re-
gional empieza por la reafirmacién de la nacién, ésta se proyecta en
una dimensién continental en la que raiz y destino unifican mas alla
de las diferencias.

La lucha por la libertad y por la identidad ha devenido en la con-
dicién necesaria de una América Latina concebida en el presente co-
mo proyecto y vislumbrada como realidad en el porvenir.

El ser latinoamericano, fruto tardio de nuestra historia, participa
de la realidad y por lo mismo goza y padece de esa condicién histéri-
ca que lo forma y deforma, que lo entorna e integra y que exige cons-
truir el destino necesario en donde se reencuentren el hombre y su
mundo. Esta es la exigencia de identidad, la condicién del ser.

Pero esta visién de las cosas no se produce desde un lugar abstrac-
to, desde el punto ubicuo de Spinoza, sino que se produce desde un
punto histérico preciso en el cual nos encontramos situados y que es,
en nuestro caso, la Revolucién Nicaragiense. El Sandinismo ha sido

“en la historia de Nicaragua la lucha necesaria para recuperar la na-
cién usurpada por los filibusteros de ayer, por las fuerzas externas
que hoy pretenden negar el derecho de un pueblo a reconstruirse, a
vivir en paz y a definir su presente y su futuro y por los que desde
dentro han favorecido la expoliacién para satisfacer sus ambiciones
de poder y riqueza.

En la lucha que Sandino inicié en 1927 contra la ocupacién norte-
americana y en la Revolucién Popular Sandinista que triunfa el 19
de julio de 1979 se da la continuidad de la nacién.

Reafirmar la soberania en nuestro tiempo y espacio significa
rechazar otra vez la doctrina de Monroe, el Destino Manifiesto, la ex-
pansién territorial de John Quincy Adams, y la Seguridad Nacional
de John Foster Dulles. Recuperar el principio de autodeterminacién
y reivindicar la nacién en su totalidad significa enfrentarse a las
nuevas versiones que tratan de justificar la expansién imperialista,
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hoy plasmada en la doctrina de la Cuarta Frontera y bajo una pre-
tendida traslacién del conflicto Este-Oeste, con lo cual se busca exor-
cizar todo movimiento que reclama la liberacién y la soberania na-
cional.

Pero no es el conflicto Este-Oeste lo que pueda justificar el expan-
sionismo de los Estados Unidos, esencialmente injustificable, pues és-
te es una adherencia natural al sistema y produccién de si mismo en
el proceso de su desarrollo. Con o sin conflicto Este-Oeste, la expan-
sién imperial de los Estados Unidos ha sido una dura realidad que
hemos debido enfrentar las naciones de Ameérica Latina en diferentes
épocas y momentos de nuestra historia, y en aras de la cual han sido
sacrificados muchos paises de Ameérica Latina, en su soberania e in-
tegridad territorial.

La concepcién mitica y mistica que del mundo tiene la administra-
cién de -Reagan es tanto mas peligrosa cuanto que sirve al desarrollo
y ejecucién de una politica cuyo maniqueismo a ultranza ha trazado
la linea divisoria entre el bien y el mal. Los autores de esta nueva
teologia en donde una nacién aparece encarnando el espiritu biblico,
los forjadores de la nueva ética han lanzado una cruzada de los
“buenos” contra los “malos”, instalando la més dura Edad Media en
el centro de la era nuclear y a las puertas del siglo xx1. Es la lucha
de Ormuz y Ahriman, la espada de fuego de los dngeles vengadores.
Es, de todas maneras, la forma particular de Reagan de entender las
cuestiones del Este, y, sobre todo, las del Oeste.

Esta es la conciencia de situacién desde la cual percibimos el
problema, la perspectiva que se abre a nuestros ojos por encontrar-
nos situados en un punto especifico de la historia.

Otros paises, otros pueblos y otros hombres tendrén otra o la mis-
ma apreciacién de las cosas, pero lo cierto es que cualquiera que sea
la percepcién particular de nuestro mundo y su encrucijada, el
problema de la identidad latinoamericana como destino histérico de
la regién y el problema del ser como crisol de las realidades y poten-
cialidades individuales que se forjan en la relacién con el medio, se
encuentran ineluctablemente encarnados en la contradiccién que dis-
curre entre nacién e imperio, identidad y enajenacién. De su resolucién
dependeri el ser o no ser de nuestra América y su posible futuro.

Al desarrollar este trabajo trataremos de ver la dialéctica entre el
ser y las circunstancias como condiciones reciprocas de la esencia y
existencia de cada una de ellas, la superacién del pasado Aupheben
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hegeliano, como desafio a la historia y a la filosofia, en tanto que exi-
ge, sea en la practica o en el pensamiento critico, la toma de concien-
cia del desgarramiento que existe entre lo occidental y lo indigena.
Asimismo trataremos de ver la caracteristica especifica de nuestra
historia en la que los movimientos de independenica del siglo XIX no
desembocaron en la identidad, dejando pendiente hasta nuestros
dias ese desafio que compromete el ser y el hacer latinoamericanos y el
destino histérico de la América Latina que enfrenta de nuevo, junto
al problema de la identidad, el problema de la independencia ante la
expansién imperial de los Estados Unidos. La bisqueda en la cual
cristalice la identidad del ser Latinoamericano exige el desarrollo de
la acci6n politica consciente y del pensamiento critico que alimente
esa practica y que extraiga de ella los elementos tedricos indispensables a
su constitucidn. Esa es la lucha necesaria de la América Latina.

ENTRE EL SER Y LA CIRCUNSTANCIA

Podria pensarse que es un lugar comiin decir que Ia identidad es el
problema principal de América Latina y del latinoamericano. Sin em-
bargo, en este caso la afirmaciéon de ese hecho no es una banalidad,
sino una toma de posisicién radical que se instala en el centro de
nuestro problema histérico. Pero, si ademas asumimos que la histo-
ria y los seres humanos que participan en ella se forjan en el flujo y
reflujo que une a la vida interior con la vida social, nos damos cuen-
ta, entonces, de la importancia que tiene el medio histérico en la for-
macién de la conciencia. Si seguimos ese orden de razonamiento,
continuaremos diciendo que el ser se forja al participar cotidiana-
mente en la formacién de su entorno y el recibir la influencia de éste;
que la relacién entre ambas es la praxis; que ésta explica el desarrollo
de la conciencia y el desarrollo de la actividad humana a un grado en
que el dualismo inicial queda superado en esa dialéctica, que la lla-
mada vida exterior deja de ser tal al fundirse en los lugares mas
intimos de la conciencia, al mismo tiempo que las formas originales
de la vida espiritual, profundamente enriquecidas por la accién del
hombre, dejan de ser una expresién subjetiva al incorporarse a la vi-
da social.

Si asumimos, entonces, que el ser del hombre no es ni sélo vida in-
tersubjetiva ni s6lo vida organico-fisiologica y ni siquiera vida social
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entendida como exterioridad, sino fusién de todas en la historia, te-
nemos que asumir también que esa realidad histérica en la cual se
forja la conciencia nos coloca ademas en el centro de nuestro
problema antélogico.

Desde ese plano histérico-ontoldgico el problema de la identidad
latinoamericana se presenta como un problema fundamental del ser.

El reencuentro de nosotros mismos como sujetos individuales esta
ligado al mundo al cual pertenecemos. Nosotros somos parte de él y
él es parte nuestra. La circunstancia, como la llama Ortega, no sélo
nos circunda sino que nos constituye.

Cuando esa circunstancia, cuando ese elemento que interviene en
la formacién de nuestro ser estd enajenada, el ser también lo est3, y
éste s6lo puede ir mas alld de esa condicién, negando la enajenacion,
esto es, superandola en la conciencia y en la historia. Esta negacién,
debe llevarnos a la identidad de lo latinoamericano en la cual se afir-
me nuestro ser personal e histérico. La basqueda de lo latinoamerica-
no es también parte importante en la bisqueda de nosotros mismos; y
nuestra propia basqueda, la de ese ser escurridizo y permeable, que
escapa por los intersticios de la conciencia, se dilata también hacia la
historia. El ser es ante todo limite; el limite precisa y diferencia. Es
crisol en el que se resumen tonalidades y vibraciones de la existencia,
a la vez que irradiacién iridiscente que sale de si y vuelve al mundo.

Es pues preciso identificarnos en nuestros limites para superarlos,
definir los contornos de nuestra realidad interior para hacer entrar
en casa la vida de fuera y para salir de nuestra circunstancia inme-
diata hacia otros mundos que se anuncian después del horizonte.

Lo universal estd contenido en lo particular; éste es denso precipi-
tado de la universalidad. La biisqueda de nuestra particularidad co-
mo latinoamericano es condicién de la basqueda de nuestra univer-
salidad como seres humanos: ser latinoamericano es el principio que
nos aproxima al ser, asi a secas.

Hecho ese planteamiento se podria continuar diciendo que el
asunto no es alcanzar una forma de ser latinoamericano circunscrita
deliberadamente a la geografia y a la historia: sino que nuestro ser
universal sélo puede surgir a partir de la reafirmacién de lo latino-
americano y del encuentro de nuestra identidad. No es pues, que se
deba separar de lo universal para concentrarnos en el niacleo de lo
regional, sino que s6lo podemos integrarnos a lo universal a partir de
la identidad americana. No es ni un prejuicio, ni un prurito regiona-
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lista lo que debe llevarnos a esa identificacién, sino la necesidad de
_establecer el punto de apoyo para la constitucién de ese ser universal.
En nuestra particular situacién tal exigencia se yergue necesaria.

ENCUENTRO DE CIVILIZACIONES

En otros casos esta necesidad no se ha presentado pues el choque
de civilizaciones no ha llevado a la desaparicién de una de ellas. En el
caso nuestro, las culturas indigenas practicamente desaparecidas co-
mo vivencia, sobreviven como arqueologia. Lengua, religién, organi-
zacién, politica, sociedad civil, sistemna intitucional, valores cultura-
les, son europeos en forma claramente dominante.

Espaiia, en cambio, sobrevivié como civilizacién durante los mil
anos de dominio arabe; lo arabe se insert6 en la cultura hispanica, se
introdujeron giros en la lengua castellana, pero no la sustituyeron, se
conocieron otras practicas religiosas pero la religién catlica pervi-
vid, las oraciones islamicas y los aires moriscos se transformaron mu-
sicalmente en Andalucia, para dar origen al cante jondo y al fla-
menco que en sus diferentes expresiones, vocales o Instrumentales,
traducen el sentimiento moro sin dejar de ser espafiol. La ciencia
isiamica se introdujo en Europa sin sustituir a la ciencia europea.
Avicena y Averroes interpretaron a Aristételes, pero la filosofia atica,
raiz fundamental del racionalismo europeo posterior, persistié en to-
da su fuerza y esplendor.

También las civilizaciones orientales —dice Darcy Ribeiro — resis-
tieron al impacto europeo. “Asi es que los chinos, los indios y después
los egipcios, turcos e indochinos pudieron conservar, en buena medi-
da, su autonomia cultural, y el cuadro de su civilizacién, resistiendo
a una europeizacién completa, mientras que las altas civilizaciones
americanas fueron destruidas a tal punto que sus descendientes ac-
tuales mal pudieron conservar la memoria de su pasado”.

El vinculo mas permanente con el pasado indigena es la ubicacién
geografica. Continuamos en las mismas tierras sobre las cuales los
conquistadores europeos sometieron a nuestros ancestros indigenas,
en el mismo escenario en que se desarrolld el proceso de colonizacién.
Pero la geografia con toda la fuerza telirica que posee no es suficien-
te para restituir una civilizacién. Los dioses indios han huido para
siempre de las montafias, los manes han abandonado el paisaje.
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HAcIA LA SUPERACION DEL PASADO: UN DESAFIiO
A LA FILOSOFIA Y A LA HISTORIA

Biolégicamentge resultado de lo espafiol y lo indigena, ¢somos his-
téricamente una sintesis indohispana? Al no ser ni plenamente
indigena ni totalmente europeos hemos sido mas bien el resultado de-
ficitario de dos civilizaciones, el ser incompleto que afanosamente
busca su plenitud. La cultura europea es parte de nuestro ser pero no
nos reconocemos integramente en ella, ni el europeo nos reconoce co-
mo tal; la cultura indigena a su vez, es el ser abortado, el pasado que
no llegd a superarse dialécticamente pues fue truncado por una fuer-
za exterior, la realidad que no pudo sobrevivir transmutada en las
formas histéricas presentes y por eso se convirti6 en simbolo,
nostalgia. fantasma.

Por ello, el latinoamericano se plantea la identidad como proble-
ma previo, y su filosofia, en lugar de constituirse sobre la reflexién de
los universales tradicionalmente aceptados como sujetos del empefio
filoséfico, se ha iniciado en la basqueda de la especificidad de lo lati-
noamericano que es la condiciéon de la universalidad de su ser. Si la
filosofia, como lo sefiala Leopoldo Zea, es actividad humana que
tiene por objeto resolver problemas humanos, es claro que en nuestra
circunstancia la tarea principal de la filosofia consiste en plantearse y
resolver el mas humano de nuestros problemas que es el de la identi-

dad de nuestro ser.
Toda filosofia es hija de su tiempo, pero también lo es todo filéso-

fo y todo filosofar. Hegel, cazador del espiritu, buscada a éste en
sus expresiones histéricas: la Atenas del siglo V, la Revolucién Fran-
cesa, el Imperio Napolednico. Lo esencial y permanente pasa por lo
temporal. Pero cada pueblo, cada hombre, cada ser, tiene su tiem-
po; nosotros andamos en bisqueda del nuestro que no es ni Grecia,
ni Roma, ni Francia, o al menos que no lo es exclusivamente. “La
filosofia —dijo Hegel en sus Lecciones sobre la Historia de la
Filosofia— es la filosofia de su tiempo, un eslabén en la larga cadena
de la evolucién universal, de donde se desprende que s6lo puede dar
satisfaccién de los intereses propios de su tiempo”.

La bisqueda de la universalidad que es esencial a toda auténtica
filosoffa, pasa, necesariamente. por el encuentro de la particulari-
dad, que en nuestro caso es el encuentro del ser latinoamericano.

En tanto que hombres participamos de la misma vocacién de uni-
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versalidad comun a la especie; la reafirmacién de la identidad nos
permitird un desarrollo pleno en ese sentido. Si la definicién de
nuestro ser universal, exige la reafirmacién de nuestro ser histérico,
es decir latinoamericano, comprendemos porque surge aqui y ahora,
el problema de nuestra filosofia. Comprendemos, mas claramente
que no se trata de parcelar el conocimiento, de desnaturalizar la uni-
versalidad de la reflexion filoséfica, ni de transformar a ésta en una
descripcién historiografica, de hombres, hechos y lugares, ni en una
sociologia de la cultura, sino que se trata de un encuentro con los
presupuestos a través de los cuales se expresaria su universalidad. La
bisqueda de la universalidad de nuestro ser a través de sus particula-
ridades histdricas es filos6ficamente tan legitima como la basqueda
hegeliana de la particularidad de los pueblos en los momentos de
materializacién del espiritu universal. En eso consiste su dialéctica
del espiritu objetivo.

EL DESGARRAMIENTO ENTRE LO OCCIDENTAL Y LO INDIGENA

éPero, como asumir este problema de la identidad de nuestro ser his-
torico?

Ortega y Gasset citado por Leopoldo Zea en la “Introduccién” a
Dos Etapas del Pensamiento en Hispdnamerica, dice: “el hombre
europeo ha sido democrético, liberal, absolutista, feudal, pero ya no
lo es”. Y el propio Zea sefiala: “El ser latinoamericano es querer afir-
marse en su ser”. El problema del ser actual es el de haber dejado de
ser indigenas sin haber pasado a sintesis de un nuevo ser. Nosotros no
somos ni totalmente indigenas, ni totalmente europeos, ni cultural-
mente una resultante innovadora de ambas. Lo indigena fue negado
sin haber sido superado dialécticamente por el hombre que proviene
de la colonia. Hoy negamos también a éste (que dialécticamente es
un no-ser) sin derivar todavia de su negacién la reafirmacion del ser
definitivo.”

La pregunta que se hace Luis Villoro, referida al caso mexicano,
podria convalidarse para el caso general de la América Latina. “¢Se-
ra posible —se pregunta— descubrir mas alla del ser que en nosotros
negamos, una vida auténtica. Se concibe entonces la esperanza de
que la negacién del pasado enajenante haga descubrir un ser auténti-
co, antes encubierto... El mundo indio simboliza para el mexicano,
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desde entonces su ser auténtico oculto que ha descubierto para llegar
a ser él mismo”’ y mas adelante agrega: “si el orden hispanico simboli-
za el ser pasado inauténtico que realiza el insurgente, a la inversa, el
mundo precolombino personifica la trascendencia a esa determina-
cién histérica; st se siente atraido hacia él es porque proyecta en ese
mundo su propia trascendencia”. (Luis Villoro De la funcion simbo-
lica del mundo indigena).

Por otra parte, hemos visto que la sociedad indigena, cualquiera
que sea la riqueza de su cultura arqueoldgica no es el factor que uni-
fica, sino, por el contrario, es la cultura europea, la que constituye el
eje de la organizacién social y de la vida politica e institucional, de la
sociedad civil y del Estado. Por ello resulta dificil buscar la autentici-
dad a través de lo indigena que no puede ser restablecido ya como vi-
vencia.

Resulta légica la negacioén del ser que proviene de la colonia, pues
no es un ser colonizado el que pueda dar respuesta a nuestros anhelos
de identidad y de autenticidad, pero, desafortunadamente, no es el
regreso al indigenismo lo que puede permitirnos la recuperacién his-
torica. Estd fuera de toda realidad pensar revivir para la vida con-
temporanea, las formas sociales y los valores culturales de las socieda-
des indigenas. Ellas tienen, ciertamente, toda la fuerza del simbolo
que asumimos para rechazar la cultura de la dominacién y mas que
nada la dominacién por la cultura, toda la carga emotiva con la cual
trémulos descubrimos la autenticidad de nuestro ser remoto, antes de
la enajenacién que impuso la conquista y la colonia, todo el valor
politico y moral que ponemos al lado del indio usurpado hasta en su
propio ser y que enfrentamos contra toda suerte de dominacién y
manipulacién contemporanea.

Por espiritu de elemental justicia hay un sentimiento de solidari-
dad que colocamos en el altar de indio sacrificado, melancolia del
pretérito por siempre ido, fuego remoto que abrasa e ilumina todas
nuestras rebeldias. No existe lucha, sacrificio y acto herédico que rea-
lice el latinoamericano de hoy que no lo haga pensando en el margi-
nado, en los desheredados, en el indio confiscado para la historia.
Ese es el combate que sin tregua se produce todavia en el alma del la-
tinoamericano, desgarrada entre lo europeo y lo indigena. Sin em-
bargo, no podemos revivir nuestra autenticidad precolombina para
alcanzar la identidad contemporanea. Ningln pais de la América
Latina de hoy puede organizar su vida civil, politica, y social como lo
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hicieron los mayas, los aztecas o los incas. La sociedad indigena es un
simbolo y como tal debe ser considerada. Lo contrario seria “hispos-
tasiar el simbolo en una falsa realidad. La atribucién al simbolo...de
los caracteres que simboliza conduce a una forma de pensamiento
mitico. Este proceso de mitificacién sélo puede acontecer cuando se
acepta el simbolo sin reconocer su caracter simbélico”. (Luis Villoro,
De la funcion simbolica del mundo indigena).

)LA FILOSOFiA ENTRE LA DOMINACION Y LA LIBERACION

Prescindimos entonces de identificarnos en lo que sélo es europeo o s6-
lo indigena y mas alla de las opresiones y mas aca de las ilusiones debe-
mos construir en ese margen de contenido ambiguo todavia, el propioc
espacio vital a la medida de la dimensién espiritual de nuestro ser.

La formacién del ser latinoamericano estd profundamente unida a
la constitucién y desarrollo de su filosofia y la formacién de esta alti-
ma esta indisolublemente ligada al destino de nuestro ser. No se trata
de que el ser latinoamericano sea producto de un cierto tipo de elu-
cubracién racional, sino de la contribucién que la filosofia en tanto
pensamiento esclarecido puede aportar en esta basqueda de la iden-
tidad. El se latinoamericano se formara en la realidad, pero esa reali-
dad puede ser iluminada y hasta anticipada por la filosofia. Si para
Hegel el baho de Minerva levanta el vuelo al atardecer y si la filosofia
como la uva es, en expresion de Ortega y Gasset, delicia de los oto-
fios, para Augusto Salazar Bondy puede ser mensajera de alba.

“Una filosofia es muchas cosas, pero entre ellas no puede dejar de
ser -—y es seguramente a la postre siempre — la manifestacién de la
conciencia racional de una comunidad, la concepcién que expresa
como ésta reacciona ante el sujeto de la realidad y el curso de la exis-
tencia, su manera peculiar de iluminar e interpretar el Ser en el que
se encuentra instalada... ha de ser una reflexién sobre nuestro status
antropolégico y desde nuestro propio status negativo, con vistas a su
cancelacién “(Agusto Salazar Bondy, Sentido y Problema del Pensa-
miento Filosdfico Hispanoamericano).

Pero la bisqueda y encuentro de ese ser se produce sobre todo en
la realidad multiforme y contradictoria en la cual el hombre vive y
sobrevive. La liberacion en términos contemporaneos es la condicién

23



histérica del ser latinoamericano. Liberacién que se expresa en la po-
sibilidad de reafirmar lo propio, en la capacidad de creacién.

En términos concretos, la necesidad de liberacién se identifica an-
te el poder de dominacién preciso. En nuestro tiempo y circunstancia
este poder se ejerce a través del neocolonialismo y del imperialismo.
Los afanes de identidad tienen que encontrarse necesariamente con
estas formas de enajenacion.

El caso reciente de las islas Malvinas, aunque no planteaba ni
plantea exactamente un problema de identidad para la nacién ar-
gentina, sino més bien un problema de soberania y de integridad
territorial, expresa, sin embargo, por una parte, la fuerza expansiva
del colonialismo a las puertas del siglo XX, y por la otra, descubre
también un sentimiento de solidaridad latinoamericana, precisa-
mente, en torno al menos latinoamericano de nuestros pueblos. Por
un lado la América Latina unificada en torno al principio de
soberania y de integridad territorial; por el otro, Inglaterra y los Es-
tados Unidos identificados en sus intereses que son los del colonialis-
mo y los del imperialismo.

LA NACIONAL Y LO REGIONAL: DOS REALIDADES COMPLEMENTARIAS

Un doble asunto aparentemente contradictorio pero realmente
complementario se ofrece ante nosotros; el problema de la nacién y
al mismo tiempo, el problema de la regién. No podemos esperar una
identidad latinoamericana sin una previa reafirmacién nacional. Si
América Latina debe ser una unidad de diversidades, cada una de
estas diferencias debe partir, precisamente, de todo aquello que con-
solida y fortalece una realidad nacional.

Nuestro proceso hacia la identidad debe orientarse pues, a la rea-
firmacién de la nacién que es una especie de reencuentro consigo
mismo, la recuperacion del propio rastro y del propio rostro.

La nacional se expande y consolida en los aspectos que regional-
mente nos son comunes. Lo asumido como valor compartido, aspira-
cién comun y destino posible de nuestros pueblos se profundiza en
cada una de las realidades nacionales.

En este sentido, el concepto de nacién implica, ademas, un con-
junto de principios y de valores que subyacen como un comin deno-
minador a muchas historias particulares, como una actitud frente al
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imperialismo que desnacionaliza y frente a su expresién maés actual y
desarrollada: las sociedades trasnacionales. Si el antiimperialismo es
un elemento fundamental del sentido de nacién, se convierte por lo mis-
mo, en un elemento constitutivo comdn junto con otros particulares.

Histéricamente esto se explica en tanto que el imperialismo no es
s6lo un elemento externo sino también interno al encarnarse en la
historia de los pueblos dominados.

Un pueblo al cual se le mistifica su lengua, su cultura y sus for-
mas de vida cotidiana sea por imposicién directa o por una domina-
cién cultural mas sutil, es un pueblo en fase de desnacionalizacién,
pues se le adulteran los elementos en los cuales puede reconocerse. Si
el colonialismo y el imperialismo constituyen la causa fundamental
de negacién de la nacién, la lucha contra ellos es la reafirmacién pri-
maria de la nacién y la expresién més fuerte de identidad.

La revolucién asume actualmente este sentido en el Tercer Mun-
do, pues no sdlo devuelve la realidad de la nacién sino que ella mis-
ma en su propio acto de rebeldia es ya una confirmacién de la volun-
tad nacional.

La América Latina en su expresion especifica de naciones particu-
lares y por los caminos que cada pais considera el adecuado de acuer-
do a sus propias realidades, busca la reafirmacién de su identidad
nacional. En ese empefio existen, sin embargo, elementos que son co-
munes a todos los pueblos latinoamericanos y hacen de la regién, sin
perjuicio de las diferentes particulares, una unidad de realidades y
expectativas. El enfrentamiento entre la reafirmacién nacional y la
expansion del imperialismo norteamericano dotan a la América La-
tina, a partir de esa contradiccién fundamental, de una dimensién
histérica coman que permite considerarla como una unidad.

LA INDEPENDENCIA SIN LA IDENTIDAD O LA PARADOJA
DE LA NEGACION SIN SINTESIS

Los latinoamericanos estamos frente a lo que podriamos llamar el
problema de nuestro tiempo histérico: realizar la sintesis que no pro-
dujo el siglo X1X y que no ha producido el siglo XX que vive sus dos
altimas décadas.

Si queremos ser hombres en nuestro tiempo, mas que de nuestro
tiempo, para usar la terminologia de Pedro Lain Entralgo, debemos
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abocarnos, a lo que a nosotros como latinoamericanos concierne, a
dar aliento a la gran tarea de reconstruir el presente a partir de la su-
peracién del pasado.

Esto implica que no podemos rechazar el pasado sino superarlo
dialécticamente, lo que Hegel denominaba Aupheben,; pero implica
correlativamente que no podemos aceptarlo en forma acritica, como
acontecié durante la colonia primero, y en la independencia des-
pués, y como ha ocurrido en lo que va del siglo XX —que ya es casi-
todo — pese a los espiritus esclarecidos que han existido en todas las
épocas y que han sefialado con insistencia el dificil camino. No pode-
mos, ocbviamente, asumir como propio el pasado colonial que fue ne-
gado, en buena hora, por los movimientos de independencia, pero
tampoco podemos aceptar que nuestro ser histérico se consolida en la
independencia y en el periodo post-independista con la formacién de
lo que se ha llamado los estados nacionales. Los movimientos liberta-
rios que nos dieron independencia no llegan a darnos, sin embargo,
la identidad.

La libertad no es la identidad, aunque es la condicién necesaria de
su existencia.

Histéricamente, nuestros pueblos en sus sectores ilustrados que son
las clases dominantes, han asumido acriticamente el pensamiento
europeo y su teoria politica, sin realizar el esfuerzo de sintesis entre lo
americano y lo europeo, entre el liberalismo occidental y la realidad
americana.

Copiamos el Estado —Nacién de Europa, sin consideracién a
nuestros requerimientos histéricos, adoptamos sin previo andlisis el
c6digo y la universidad napoleénicos y asumimos el positivismo como
la nueva religiéon cuyos dioses, sin embargo, habitaban al otro lado
del Atlantico.

En la historia de las ideas nos basta mencionar rapidamente, si-
guiendo a Augusto Salazar Bondy, la aceptacién acritica del pensa-
miento europeo. Escolasticos durante la colonia “a la que no faltan
ciertamente algunas cumbres como Suarez, pero que andaba por
muy otros caminos que los del espiritu moderno”. Modernos con el
nuevo impulso de la filosofia europea después del Renacimiento con
Descartes, Leibniz Locke y Hugo Grocio. Iluminista con Rousseau,
Voltaire, Condillac y Benjamin Constant. Romaénticos con el sen-
sualismo, el espiritualismo ecléctico y “la versién Krausista del idea-
lismo aleman”. Positivistas con Augusto Comte y Herbert Spencer.
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Naturalistas, materialistas, experimentalistas y evolucionistas bajo la
influencia del pensamiento decimonénico europeo.

Vitalistas con Ortega y Gasset, fenomenolégicos con Husserl, e in-
tuicionistas con Bergson. Finalmente existencialistas con Sartre,
Heidegger, Camus, Marcel y Merleau-Ponty.

Merece consideracion aparte la influencia en América Latina en
este siglo, sobre todo en segunda mitad, de la filosofia de Hegel y del
marxismo, particularmente a partir del pensamiento politico de An-
tonto Gramsci en la formacién de un sector importante de la teoria y
la practica politica latinoamericana, en donde ya se observa el es-
fuerzo de sintesis, el desarrollo dialéctico del pensamiento latinoame-
ricano que trata de integrar el pensamiento europeo a la realidad
americana, la teoria a la practica. Es el nacimiento y profundizacién
de la praxis que marca una diferencia con la situacién que estamos
analizando.

Hay que mencionar también —ya lo hemos hecho — el esfuerzo de
autenticidad, del pensamiento de Leopoldo Zea y de la filosofia lati-
noamericana.

Sin embargo, la situacién general ha sido la de transferir de mane-
ra acritica las corrientes de pensamiento predominantes en Europa.
Sigue entonces sin realizarse la sintesis historica que permita superar
dialécticamente el pasado y construir, a partir de ahi, nuestra identi-
dad que es el inicio de la construccién del futuro. Todavia seguimos
atrapados en la las redes del pasado porque nuestra actitud, sea de
rechazo o de aceptacién de lo europeo, ha sido en ambos casos igual-
mente acritica.

EN BUsSCA DE LA SINTESIS

Nuestro problema de la identidad es casi excepcional en la historia
y posiblemente de mayor complejidad, en un cierto sentido, que el
que enfrenta el hombre africano, por ejemplo, cuya identidad em-
pieza por la piel. Bolivar, uno de los mas grandes latinoamericanos
de todos los tiempos, percibié muy claramente el problema de la
identidad de América Latina a la que dio independencia y traté de
darle identidad en el plano politico e institucional. En el Discurso de
Angostura expresa: “¢No dice el Espiritu de las Leyes que éstas deben
ser propias para el pueblo que se hacen: que es una gran casualidad
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que las de una nacién puedan convenir a otra; que las leyes deben ser
relativas a lo fisico del pais, al clima. a la calidad del terreno. a su si-
tuacién, a su extensiéh, al género de vida de los pueblos; referirse al
grado de libertad que la constitucién puede sufrir. a la religion de
los habitantes, a sus inclinaciones, a su raza, a su nimero, a su co-
mercio, a sus costumbres, a sus modelos? He ahi el Codigo que debe-
riamos consultar y no el de Washington™. Y mas adelante en el mis-
mo Discurso dice: "No olvidando jamas que la excelencia de un go-
bierno no consiste en su teoria, en su forma. ni en su mecanismo sino
en ser apropiado a la naturaleza y al caracter de la nacién para quien
se instituye’.

En Bolivar encontramos las raices de nuestro ser, sin embargo, la
lucha por la identidad no pude ser obra de un solo hombre por in-
menso que sea. sino que tiene que ser la obra de todos a través de la
historia, a condicién de que nos planteemos adecuadamente el
problema.

Nosotros somos herederos de lo que hicieron, pero sobre todo de lo
que no hicieron o no pudieron hacer los hombres del siglo x1x. Si no
lo logramos ahora. heredaremos a los latinoamericanos del siglo xx1
la inmensa carga de realizar la sintesis histérica que no se hizo ni en
el siglo X1X ni en el siglo XX.

Creo, sin embargo, que actualmente hay elementos cualitativa-
mente Nuevos que son respuesta a este tiempo. La conciencia de la
inautenticidad padecida desde la colonia hasta hoy y de la necesidad
de la identidad para realizarnos plenamente como hombres y como
pueblos puede a estas aituras parecer una verdad de perogrullo, pero
ha significado, ciertamente, a la vez que una dolorosa toma de con-
ciencia, la adopcién de un desafio ineludible asumido con responsa-
bilidad y saludable realismo.

Otras manifestaciones de la sensibilidad del latinocamericano. co-
mo el arte por ejemplo. han creado una obra cuya calidad y autenti-
cidad son hoy universalmente reconocidas. sin haberse propuesto.
probablemente. crear una conciencia necesaria del vacio. que ha si-
do empefio inicial y arduo de nuestra filosofia.

No se debe ignorar, por ejemplo, la excelencia de la literatura lati-
noamericana en narrativa y poesia. ni la indiscutible calidad de su
pintura, ambas expresiones cumbres de nuestro arte en este siglo. Sin
embargo, ni la literatura, ni la pintura por si solas, pese a su excelen-
cia, podran otorgarnos la identidad que buscamos, pues por su natu-
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raleza misma en América Latina, o son expresiones descriptivas de la
realidad o ficciones, o simbolos, que bien traducen la realidad tal co-
mo ésta es, o crean ilusiones que permiten evadirla, pero no pueden
transformarla al grado que la bisqueda de la identidad lo exige. A
partir de la transformacién de la propia realidad histérica y del pen-
samiento critico deberd estructurarse la identidad latinoamericana.

Las ciencias sociales, por su parte, y en particular la sociologia que
ha trabajado a partir de la categoria de la dependencia, han contri-
buido significativamente en el esclarecimiento de la condicién hist6-
rica latinoamericana. Ellas han establecido el desarrollo en un polo
como causa de subdesarrollo; en el otro, la dependencia estructural
como impedimiento para la iniciacién de un auténtico proceso de de-
sarrollo, el safialamiento de la arbitraria identificacién del desarrollo
con el crecimiento econdmico que favorece a los sectores hegeméni-
cos de la sociedad y a los intereses de la metrépoli, la transeferencia
de actitudes consumistas exégenas, el papel de la dependencia cultu-
ral en la ideologia, la realizacidn entre las politicas de desarrollo pro-
puestas por los centros de poder y sus necesidades de exportar exce-
dentes, prolongar mercados, tecnificar el imperialismo mediante el
establecimiento de un capitalismo dependiente en los centros perifé-
ricos. También han senalado que imperialismo-dependencia es la
gran contradiccién histérica, a la vez que han indicado la necesidad
de que se establezca una mas justa divisién internacional del trabajo
y un nuevo orden econdémico internacional.

Es muy importante tener en cuenta estos planteamientos con rela-
cién al tema que venimos analizando, pues nos esclarece una parte
del problema, aun cuando no podemos, ni debemos esperar del solo
planteamiento sociolégico, una alterntiva integral de la identidad o
una teoria del ser latinoamericano en la que juegan, ademis, ele-
mentos filoséficos, antolégicos, psicolégicos que no pueden ni deben
pretender cubir por si solas las ciencias sociales. A éstas
corresponderia més bien en esta nueva etapa tratar de precisar,
dentro del marco teérico que han disefiado, los mecanismos y los ins-
trumentos econémicos y sociolégicos que permitan dar pasos concre-
tos en el camino de un desarrollo propio.

Tanto la filosofia como las ciencias sociales han contribuido a crear
una conciencia acerca del problema de la autenticidad. La
filosofia ha esclarecido mucho sobre el ser y el no —ser latinoameri-
cano. La lucha por la identidad es un desafio que envolvera la lucha
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politica, la vida cotidiana, el esfuerzo intelectual, el aporte multisec-
torial de las disciplinas filoséficas, la imaginacién y la creacién
artisticas.

Estamos enfrentando a un desafio que exige entre otras cosas:

— Asumir nuestra realidad como sujeto de reflexién pues sélo asi esa
reflexién sera también parte de nuestra realidad.

- Integrar criticamente el pensamiento europeo a nuestro mundo y
modificarlo de acuerdo a nuestras circunstancias.

—Entender la independencia como condiciéon de la libertad y como
un proceso cuyos pasos ascendentes deben conquistarse en cada eta-
pa: frente al colonialismo en siglo x1x, y frente al imperialismo y ne-
ocolonialismo en el siglo xX.

— Asumir la revolucién como la expresién histérica méas elevada en la
reafirmacién de identidad y el desarrollo de una conciencia critica.
--Desarrollar el sentido de nacién ligado al destino regional de Amé-
rica Latina. Instalados en nuestras diferencias nacionales ver a la
América Latina siempre como un proyecto future.
Recuperar la tradicién indigena. Integrar lo que sea integrable a
nuestra vivencia, lo cual excluye una pretendida vuelta a las socieda-
des indigenas. lo mismo que una expresion exclusivamente folklérica
o arquedlogica de la misma.

— Adecuar las instituciones politicas a las necesidades histéricas.

LA LucHA NECESARIA

Ameérica Latina se ha caracterizado por la necesidad de indepen-
dencia y de identidad. Esa fue su lucha en el siglo x1x, esta es su
lucha en el siglo xx. La historia la ha colocado ante ese desafio que
como hilo conductor enlaza épocas, pueblos y hombres.

Bolivar, San Martin, Sucre, en América del Sur; Hidalgo y Cos-
tilla, lo mismo que Morelos en México, todos en el siglo xIX, José
Marti en Cuba a fines del siglo pasado, Zapata y otros revoluciona-
rios en México a comienzos del siglo xX. Sandino en Nicaragua cn
1927, la Revolucién Cubana en 1959, la Revolucién Popular Sandi-
nista en Nicaragua en 1979, herederas de la misma tradicién de
lucha.
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La vocacién de libertad ha sido una constante comun en nuestra
historia aunque los tiempos y con ellos las circunstancias hayan cam-
biado.

Las guerras de independencia el siglo pasado planteaban mas que
nada el enfrentamiento entre el criollo y el peninsular. Dos sectores
de una misma clase dominante, enfrentados en su contradiccién se
enfrentaron también en la guerra. Situaciones econdmicas, rela-
ciones comerciales y hegemonia politica entraron en juego en un
cuadro socio-econémico en donde el criollo, duefio de la tierra y de
los medios de produccién, no controlaba ni el comercio, ni los meca-
nismos fiscales, ni el apartado politico central y municipal. Ladinos e
indios eran sé6lo fuerza de trabajo, (y de guerra) en estado de servi-
dumbre, en un modo de produccién dificil de precisar con exactitud,
habida cuenta de los modelos que conocemos, pero que presentaba
una tendencia predominantemente feudal en la que no faltaba, sin
embargo, formas de relacién salarial propias del clasico contrato
de trabajo, aunque al margen, evidentemente, del cuadro de la or-
ganizacion empresarial o industrial. Esta situacién interna, sin em-
bargo, era determinada por la metrépoli cuya expansién colonial
obedecié” a las tendencias del mercantilismo, particularmente en
sus formas bullonista y crisohedonista espafiolas, y a una suerte de
expansion de lo que podria denominarse capitalismo circulacionista.
Este sefialamiento no mengua la grandeza de los proceres y de la
lucha, sino que es una constatacién objetiva del marco sociopolitico y
de las limitaciones de su tiempo. Sin embargo y pese a las restric-
ciones impuestas por las circunstancias histéricas, Bolivar intuia ya el
destino de las relaciones entre las dos Américas. Su visién del ameri-
canismo exclufa a los Estados Unidos. La contradiccién entre el pen-
samiento de Bolivar y la Doctrina Monroe continua vigente hoy en dia.

Con la Revolucién Mexicana el problema de clases se presenta cla-
ramente, y el problema de la tierra y la reinvindicacién del campesi-
no junto con la nacionalizacién de los recursos naturales asumen una
prioridad relevante. La Revolucién Mexicana con las nacionalizaciones
se enfrenta también a los intereses del imperialismo americano.

Sandino se enfrenta a la intervencién americana en Nicaragua, el
sentimiento de recuperacién de la dignidad nacional es esencial a su
combate. Sus oficiales y soldados y él mismo, provienen de la clase
obrera y campesina v su lucha adquiere un caracter popular, tanto
por la composicién de su ejército, como por sus reinvindicaciones y
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programas. Su antiimperialismo encarnado en la resistencia que
opone a la ocupacidn de los marinos se concibe también en una pers-
pectiva internacional, en la medida en que Sandino toma plena con-
ciencia de que América Latina toda debera enfrentarse al imperialis-
mo para preservarse como entidad histérica.

A la altura de la Revolucién Cubana el cuadro del imperialismo
propiamente tal esta mejor definido y los mecanismos de dorninacién
como consecuencia de la expansién del capitalismo funcionan a pleni-
tud. La situacién de Cuba en la cual surge el movimiento revolu-
cionario corresponde a la de un pais en condiciones de dependencia
estructural. Su caracter antiimperialista emerge desde el momento
mismo en que se afectan los intereses del imperialismo representados
y defendidos por el gobierno de Batista y ias clases dominantes, y la
Revolucién busca un saneamiento moral, una recuperacién politica
y una reafirmacién nacional.

La Revolucién Popular Sandinista, por su parte, contindia ia lucha
de Sandino contra las fuerzas de ocupacién. La dictadura de Somoza
en sus diferentes etapas fue también una forma por la que los Estados
Unidos ocuparon el pais. Por eso la lucha contra Somoza fue también
la lucha contra el imperio en la expresién particular que asumia en
Nicaragua y contra sus intereses especialmente militares vy
geopoliticos. De ahi su caracter nacionalista y antiimperialista. En
nuestras circunstancias el antiimperialismo es la dnica forma de
reivindicar la nacién. El caracter popular es también de su propia
esencia y esta dado por la participacion del pueblo en el proceso co-
mo agente y destinatario de la Revolucién, en un marco de pluralis-
mo y pluripartidismo que intervienen en su composicién.

Los tiempos y los imperios han cambiado pero la necesidad de la
lucha sigue. Nuevos elementos se van incorporando a nuestras si-
tuaciones historicas. A los antiguos mecanismos de la intervencién
militar directa, se agregan, hoy, sin excluir a éstos, nuevas formas de
dominacién a través de la traslacién de capitales, inversién de exce-
dentes, dominacién ideolégica, sumisién informativa por medio de
las transnacionales de la informacién, la televisién, la mala literatu-
ra, la mala musica y otra suerte de malas costumbres.

Por otra parte, las respuestas a esta situacién se van adecuando a
las condiciones histéricas de la lucha. El sentido de nacién se va pre-
cisando frente al imperio, la incorporacién de las clases populares en
¢l destino nacional es hoy una necesidad ineludible, la defensa de lo
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nacional en algunos casos tiene que darse contra clases o sectores de cla-
ses que favorecen la dominacién exterior al precio de afectar la propia
cultura y de hacer més complejo aun el problema de identidad.

Cada pais. cada pueblo, escogera los medios que juzgue apro-
piados para su reafirmacién nacional, de acuerdo a sus propias
caracteristicas y a sus condiciones objetivas. Lo importante es reafir-
mar nuestra identidad ante quien sea y favorecer en esa vuelta a las
raices de nuestro ser, la posibilidad de un destino comiin para la
América Latina en el cual, e instalados en nuestras diferencias, po-
damos reconocernos todos un dia. Lo importante es reafirmar
nuestra libertad: su basqueda es la marcha de la historia.

En un hermoso y profundo parrafo de la Dialéctica de la Concien-
cia americana, con una ancha visién hegeliana que ‘arranca sin em-
bargo del corazén de su América Leopoldo Zea dice: “La historia del
hombre, la historia de la humanidad, es la penosa y larga marcha del
espiritu por realizarse como libertad™.
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